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Battesimo di Qesﬁ

anesimo si riferisce al battesimo
ovanni Battista, cosi come
b Marco (1,9-11
- iferimento=Mc1%2C9-
gelo secondo Matteo 3,13-17
ferimento=Mt3%2C13-
3 secondo Luca (3,21-22
iferimento=L¢3%2C21-

1l Battesimo di Gesit nel Crist
ricevuto da Gesu da parte di G
raccontato nel Vangelo second

nel Var

pﬁimo dei misteri della luce di cui
del Battesimo di Gest viene

e dalla Chiesa anglicana nella
gennaio.

L'evento & ricordato come il
& composto il rosario. La festa
celebrata dalla Chiesa cattolica
domenica che cade dal 7 al 13

== Racconti evangelici
11 battesimo di Gesu
narrato nei vangeli sinoftici, 1
Giovanni presenta la testimor i
Battista della discesa dello Spi
del suo battesimo.

da parte di Giovanni Battista €
nire il Vangelo secondo

nza da parte di Giovanni

rito Santo su Gest ma non parla

to dell’attivita di Giovanni

I'episodio si colloca nell'ambi
nelle acque del Giordano.

Battista, che battezza il popolo

Nel Vangelo secondo Marco Giest si reca da Nazaret (in
Galilea) sulle rive del Giordanb, dove viene battezzato da

Giovanni Battista. Uscendo dall’
colomba, mentre si ode una tyoce dal cielo" che

compiaciuton A

Rattesimo di Gesu

acqua, vede i cieli aprirsi e lo Spirito scendere su di Jui come una
dice «Tu sei il Figlio miio prediletto, in te mi sono

Anche nel Vangelo secondo Matteo Gesu va dalla Galilea alle rive del Giordano per farsi battezzare

da Giovanni; in questo vangelo, pe
impedirglielo dicendogli «Io ho bisogno
convince rispondendogli «Las -ia fare per ora, poich¢ conviene che cosi
Come in Marco, anche in Mat
Spirito di Dio sotto formadic

prediletto, nel quale mi sono ¢ @

ompiaciuto».
Nel Vangelo secondo Luca "t
raccolto in preghiera, il cielo s
mentre si ode una voce celeste

Nel Vangelo secondo Giovanni non si parla, invece,

sotto forma di colomba. Giovanni
aveva mandato a battezzare con acqua lo aveva avvisato che co

co Gesu, uscendo dalle acque, vede il ciel
hlomba, mentre una voce dal cielo afferm

tto il popolo" ¢ battezzalo € anche Gest s
i apre e scende su di lvi lo Spirito Santo s
che dice «Tu sei il mio figlio prediletto, i

10, si narra anche di come Giovanni Battista cerchi di
di essere battezzato dateetu v

eni da me?», ma Gesu lo
hdempiamo ogni giustizia».
o aprirsi ¢ discendere lo

4 «Questi & il Figlio mio

fa baticzzare; mentre €
btto forma di colomba,

te mi sono compiaciuto».

31

di battesimo, ma sdlo di discesa dello Spirito

{ Battista rende infaiti testimonianza dicendo che colui il quale lo
Jui sul quale avrebbe visto scendere
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Battesimo

I Battesimo ¢& il primg iei sacramenti in molte religioni
antiche, come il Mitraiso, € moderne, come il
Cristianesimo.

Le parole "battesimo”, "hattezzare" derivano dal greco
(Bamtile, Bantew), doye la radice corrispondente indica
"immergere nell'acqua’;|in effetti il battesimo simboleggia il
seppellimento dell'vomo "vecchio" e la rinascita dell'uvomo

nuovao.

Viene amministrato pef immersione (soprattutto nelle Chiese
protestanti e pelle sette},/ma anche per infusione (nella
Chiesa cattolica). In tutte Ie Chiese cristiane, il battesimo

apre l'accesso agli altri sheramenti. I candidati adulti al
battesimo si dicono cate¢umeni.

Fonte battesimale in pietra

Battesimo nelle acque del Giordano

Nelle religioni 5 nﬁcheNeHe sette che praticavano culti misterici si entrava a far parte
attraverso un rito che i greci chiamarono battesimo dal termine
"baptizo", ovvero immergo. L'iniziato dopo un periodo d'indottrinamento veniva immerso in una
vasca contenente acqua lustrale che, cancellando tutte le colpe del passato, gli permetieva di ricevere
come premio la vita etefna se avesse rispettato le regole dettate dalla religione che aveva abbracciato.

[ primi a praticare il baftesimo furono i sacerdoti egiziani della dea Iside. Questa pratica riservata al
principio ai Faraoni, copgessa poi ai grandi sacerdoti e quindi ai dignitari politici e agli ufficiali, fu
infine estesa a tufti, compresi i ceti pit umili. Una forma di comunismo spirituale che, legando le .




masse a un'unica credenz
ampliamento demografid
successo politico-sociale
Oriente, sostenute dai vaj

Nel rito legato al culto de
recitava: «Tu sei rinato e
porte dell'eternita ».

Le cerimonie battesimali,|
stesso rito celebrato in Eg
dio Marduk, in Grecia pet

ra, favori I'imperialismo faraonico che era
o in atto all'epoca della seconda invasioni
riportato dagli egiziani, nel giro di pochi

i imperialismi, si ritrovarono a praticare i

1 dio Attis, mentre I'iniziato veniva immer
da questo momento farai parte del mondo

itto per la dea Iside veniva ripetuto in Frig

N
4

anche se recitate in nome di divinita dives

Dioniso e Demetra (Misteri Eleusini) e i

basato su quella politica di

ebraica dell'Egitto. In seguito al
ecoli tutte le religioni del Medio
battesimo.

so nell'acqua lustrale, il sacerdote

degli eletti a cui sono aperte le

se, si somigliarono tutte. Lo

ia per Attis, a Babilonia per il
) Persia per il dio Mitra.

Accomunate cosi da uno $tesso rituale e da uno stesso fine, quello

resurrezione, tutte queste
a fare di ciascuna la domi

Nel Nuovo Test

1l battesimo ammini

segno di conversione e di
fuoco" cfr. Matteo 3,11

mentoAlle soglie del Nuovo Testame
trato di Giovanni e ricevuto da G

Il battesimo di Giovanni accompagnava u

linea dei profeti, che chie
legate all'appartenenza al

diventa I'ultimo profetac i

preparazione per accettare colui che battez

i assicurare ai propri seguaci la

divinita si trovarono nel pieno di una competizione per la supremazia, volta
hatrice su tutto il Medio Oriente tra il V e ji VI secolo a.C.

to, Giovanni Battista predica nel

« deserto e realizza un

Bsuﬂ = : n
battesimo di acqua” come

izerd "in Spirito Santo e

na predicazione esigente, nella

eva agli uditori un cambio di vita, e Fabbandono delle sicurezze religiose

opolo eletto (cfr. Luca 3,7-9 °
1Y 2 all'eliminaziona delle

ndica Gest.

Anche Gesti si fece battezzare da Giovanni Battista: secondo il

racconto dei vangeli, all'u
cieli, ed egli "vide lo Spiri
e venire su di lui" (Matteo

ire Gesu dall'acqua si aprirono i
di Dio scendere come una colomba

3,16

a R FEI
ingiustizie (Tuea 3 10-15
Giovanni Battista

Secondo la teologia cristiana le parole del Padre situano Gesti in

una relazione di figliolanza
che il Padre ama. Inoltre, la

dal Padre alla luce dell'Anti

amorosa con Dio: Gest ¢ il Figlio

co Testamento:

teologia cristiana approfondisce il signifi¢

ato delle parole pronunciate




by

m "Tu sei mio figlio" & una reminiscenza di Salmo 2,7
o Annunziero il decreto del Signore. Egli mi ha

detto: "Tu sei mio figlio, io 0ggi i ho generato”. 11 Salmo 2
o Sal2. ¢ un salmo di

intronizzazione dei re dell'antico lsraele. Questo riferimento rivela che le parole del Padre

annunciano la regalita di Gesu.
m La parola "prediletto”, che potrebbe essere tradotta con la circonlocuzione "che io (il Padre)

amo" aggiunge una reminiscenza di Genesi 22,2 _
i Dio dice ad Abramo: Prendi tuo figlio, il

tuo unico figlio che ami, Isacco, va' nel territorio di Moria e offrilo in olocausto su di un
monte che io ti indicherd. Questo riferimento annuncia il sacrificio di Gest, che lo stesso

Padre immolera per il peccato del mondo.
m L'espressione "in te mi sono compiaciuto” € una reminiscenza di Isaia 42,1
- ) T Ecco il mio
servo che io sostengo, il mio eletfo di cui mi compiaccio. Ho posto il mio spirito su di lui; egli
portera il diritto alle nazioni. Questo riferimento annuncia la missione universale di Gesu, che
& inviato dal Padre a portare la sua giustizia (cioé la sua "santita", secondo la maniera di

esprimersi dell'epoca) a tutti i popoli.

Tuttavia, nella predicazione apostolica il battesimo ricevuto da Gesu contrastava con l'annuncio della
sua condizione divina. Lo stesso vangelo secondo Matteo (3,14 ' . R

. ¢ testimone di questo, e rileva che Giovanni domando a
Gesi spiegazione del fatto. La risposta di Gesu: "Lascia fare per ora, poiché conviene che cosi
adempiamo ogni giustizia". Gesu si "converte" alla volonta del Padre, riceve in modo stabile lo
Spirito Santo e inizia la sua missione di Messia d'Israele. Il gesto di ricevere il battesimo da Giovanni
il battista & interpretata, inoltre, dalle chiese cristiane alla luce della feologia dell ‘abbassamento: il
Figlio di Dio ha voluto farsi uomo e condividere I'esperienza della morte, e di una morte
ignominiosa, per liberare I'umanita dalla schiavitu del peccato. Dunque il Figlio di Dio doveva fin
dal principio della sua missione farsi uno con i peccatori, e ricevere cosi il battesimo di Giovanni.
Questa spiegazione evangelica & stata ampliata dalla teologia dei vari secoli:

m Gesu avrebbe in tal modo voluto istituire il sacramento del battesimo.
m Non era Gesu ad essere purificato dall'acqua del fiume ma era Gesu che col suo corpo
purificava le acque (San Tommaso d'Aquino). Infatti Gesu benediceva le acque per battezzare

con il suo amore.

Il battesimo amministrato da Gesitill Vangelo secondo Giovanni riporta il fatto che Gesu
battezzava - .- .
riferimento=Gv3. ~ S . ~ — anche piu di Giovanni Battista (4,1
.. ’ ' e } seppure non fosse
lui in persona a battezzare, ma i suoi discepoli (4,2
riferimento=Gv4 '

Matteo riporta poi che Gest dopo la Resurrezione invia i1 suoi apostoli a predicare in tutto il mondo,
dicendo loro:

Andate dunque e ammaestrate tutte le nazioni, battezzandole nel nome del Padre e del Figlio e
dello Spirito Santo, insegnando loro ad osservare tutto cio che vi ho comandafto. Ecco, io sono
con voi tutti i giorni, fino alla fine del mondo. (28,19-20

riferimento=M1t28%2( '

Nelle prime comunita cristianelNella Chiesa antica il battesimo' veniva anche

chiamato il 'Sacramento dell'llluminazione'. (0



Battesimo di Agostino di Ippona per
mano di sant'Ambrogio, nel 387

Negli Atti degli Apostoli sono riportate le prime conversioni
al cristianesimo da parte di ebrei e pagani successive alla
prima predicazione apostolica dopo la Pentecoste, e si riporta
che tremila persone “accolsero di cuore la sua parola” e
“furono battezzati”. (Atti 2,41

veniva infatti conferito

solo a coloro che accettavano gli insegnamenti degli apostoli
e accettavano consapevolmente di diventare discepoli.

Le testimonianze riportano che gia nel I'V secolo era pratica
diffusa battezzare i catecumeni (cio¢ coloro che si
preparavano al battesimo) nella veglia di Pasqua (come
riportato ad esempio nelle Confessioni di Agostino di Ippona)

Nelle Chiese cristiane odierneDottrina

Cattolici e

ortodossi credono nella cosiddetta "rigenerazione

= battesimale", cio¢ che coloro che si battezzano per la salvezza
credendo in Cristo morto e risuscitato sono liberati dal
peccato e rigenerati come figli di Dio; entrano a far parte

della Chiesa, che & la comunita dei credenti in Cristo. Non
cosi i protestanti che considerano il battesimo solo come un

segno esteriore indicante la rigenerazione che ¢ avvenuta o che avverra nel credente consapevole.

Per i cattolici il Battesimo consiste nella cancellazione dall'anima del fedele del «peccato originale»,
originato dal comportamento di Adamo ed Eva nel Paradiso terrestre, ma come dice san Paolo nella
Lettera ai Romani, dove & abbondato il peccato & sovrabbondata la grazia, cioé si diventa figli di Dio,
si viene incorporati a Cristo (persona in Cristo) e si entra a far parte della comunita dei salvati.
Inoltre il battezzando adulto, cosciente e pentito, viene liberato, nel momento in cui riceve il
Battesimo, anche da tutti i peccati personali, anche gravi, da lui fino allora commessi. Infatti egli si
pud accostare senz'altro alla Cresima e alla Comunione, senza doversi prima confessare.

Rito del battesimoll battesimo degli adulti si
effettua anche per

immersione, cioé¢ immergendo nell'acqua il
candidato (oggigiorno, nella Chiesa cattolica di
rito latino, & piu diffuso e comune il Battesimo
per infusione sul capo) oppure, nel caso del
Battesimo dei bambini, per infusione, cio¢
versando acqua sulla testa del candidato. Il gesto
dell'acqua & accompagnato nel rito dalle parole:
"N., io ti battezzo nel nome del Padre e del
Figlio e dello Spirito Santo", ma molte realta
religiose come appunto alcuni gruppi protestanti
battezzano nel nome di Gesu.

Battesimo di un neonato a Odessa



Secondo la Chiesa cattolica,m i ministri ordinari del Battesimo sono il vescovo e il presbitero, e,
nella Chiesa latina, anche il diacono. In caso di necessita, chiunque, anche un non battezzato, purché
abbia l'intenzione di fare quanto fa la Chiesa, pud battezzare utilizzando la formula battesimale

trinitaria.

Nel caso del battesimo dei bambini, i candidati designano o ricevono la designazione di uno o due
padrini (o madrine): questi hanno la funzione di accompagnare i primi passi del nuovo battezzato, e
soprattutto per i bambini piccoli di aiutare i genitori nell'educazione cristiana del battezzato.

Eta del battezzatoQuasi tutte le Chiese cristiane praticano il battesimo dei bambini (oltre,

ovviamente, quello degli adulti convertiti), con l'eccezione di alcune
denominazioni protestanti come gli anabattisti, gli avventisti del 7° giorno,i Battisti, i pentecostali e
gli avventisti del 7° giorno e dei Testimoni di Geova che battezzano unicamente adulti, che
sostengono che in tale prassi battesimale si pone maggiormente I'accento sulla scelta personale e
consapevole del credente.

Gli episodi battesimali riportati nel testo biblico

riguardano soprattutto persone in eta adulta. I cattolici

considerano alcuni passi del Nuovo Testamento dove ci

si riferisce al battesimo di intere "case", come il

battesimo di adulti insieme con tutta la loro famiglia,

; » includendo cioé anche i bambini.??! Altri affermano il

" b ] e et A contrario per il fatto che spesso il termine "casa" com'e

- A}m {iag-S7% usato nella Bibbia esclude ovviamente i neonati (in Tito

X R A b ‘L]l

Battesimo di un catecumeno adulto nel , ad esempio,

Benin si parla di apostati che ‘sovvertono intere case’; in 1
Samuele 1 71-22. ’

W

A
.}'
b -‘.\ f -

— @1 parla
del padre di Samuele che "sale con tutta la sua casa" a Gerusalemme e nel versetto successivo che la
madre e il figlio restano a casa). Occorre perd notare che proprio perché il termine casa sta ad
indicare l'intera comunita familiare che successivamente viene specificato quali membri della casa
sono esclusi dall'accezione del termine.

Le comunita che sostengono I'esigenza di un battesimo in eta adulta affermano il ritorno alla
tradizione evangelica e il fatto che l'appartenenza alla comunita cristiana deve essere una scelta
libera e consapevole dell'individuo e non dei genitori, scelta impossibile in tenera eta. Rimane un
punto fermo, almeno per i credenti cristiani, che il battesimo sia un rinnovo dell'alleanza proposta da
Dio al popolo ebraico, simboleggiato dalla circoncisione.

Statistiche sul battesimo cattolico in ItaliaSecondoidat forniti dalla Chiesa

cattolica, c'¢ attualmente una diminuzione del numero dei
battesimi in Italia. Le motivazioni risiedono soprattutto nel calo
della natalita, nella maggior diffusione di matrimoni misti con
persone di diverso culio e nel fenomeno della secolarizzazione,
alla quale contribuiscono anche le campagne contro il battesimo
da parte di associazioni agnostiche e anticlericali.
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Battesimi cattolici dal 1991 in Italia
1991 1992 1993 1994 1995 1996 1997 1998 1999 2000 2001 2002 2003 2004 2005 2006 20

515 509 498 489 482 474 477 486 480 487 461 459 456 454 449 443 4
240 991 317 441 123 967 662 093 355 935 807 148 807 189 049 445 5

Sbattezzo

Negli ultimi anni, specialmente nei paesi pill secolarizzati, si ¢ diffusa la pratica del cosiddetto
sbattezzo, una procedura di dissociazione dall'appartenenza ad una determinata fede. Alla richiesta
del singolo fa seguito l'annotazione sul registro di battesimo della volonta di dissociazione dalla
Chiesa. Tuttavia lo sbattezzo annulla formalmente I'appartenenza ad una religione dal punto di vista
legale e canonico ma non dal punto di vista sacramentale in quanto il battesimo non ¢& reversibile.




Origine del sacramento

L'origine del termine sacramentum deriva del greco: 'V

ha come significato una realta nascosta
incomprensibile. L'uso del termine "misterion” nel mondo greco

dal quale proviene, ha un uso molteplice. Il termine "misterion”

veniva usato in tre ambiti:
1)

2) FILOSOFICO

3) AMBIENTE GNOSTICO

1) . nel’ambito cultuale lo troviamo nei culti misterici,
"delle persone entravano in contatto con la divinita attraverso dei
riti che prevedevano molti spazi di silenzio, dei rituali particolari e
per questi motivi venivano chiamati culti misterici”. Lo scopo dei
culti misterici era quello di fare entrare la persona in contatto con
la divinita in particolare con la loro fecondita, con la loro vita, con
la loro felicita, e anche per avere dalla divinita una illuminazione
spirituale e avere quella inoqlumité di quando I'anima dopo la
morte passa nel mondo dell'oscurita. Avendo fatto questi culti
misterici, poteva attraversare questi luoghi scuri per giungere alla

rinascita di guarigione. Quando si passa dal mondo greco al

ud



JM al posto di

mondo latino, prende il nome di SA

2) FILOSOFICO: a partire da Platone ha un senso piu dottrinale
che liturgico. Sono delle verita inaccessibile e fanno conoscere il

fondamento (I'origine) di tutto il mondo.

3) AMBIENTE GNOSTICO: la gnosi aveva come suo fondamento un
mito. Secondo la gnosi c'era un uomo primitivo celestiale che e
decatuto su questo mondo, in lui & presente un seme divino ma lo

si deve liberare.

la conoscenza, illuminazione di questo fatto che deve poi portare
'uomo a tendere verso il suo ritorno. Nei tre ambiti, si ha come
caratteristica comune; modi e conoscenze nascoste che non tutti
conoscono ma che servono conoscerle per realizzare il contatto

con Dio, conoscenza della verita, ritorno dell'anoma in cielo.

MISTERION nel mondo bibblico

Nell'~.7. il termine misterion trova fondamenta negli ultimi tre
secoli a. C. quando entra in contatto con il mondo ellenistico. Lo
troviamo nel libro della Sapienza e nel libro di Daniele. Nel libro
della Sapienza viene ripreso nel suo aspetto filosofico. E' tutto Ccio
che & segreto, che & nascosto, che & ignorato da altri uomini, Dio
lo rivela a tutti. nel libro di Daniele il termine misterion assume un
aspetto escatologico, indica il mistero ma anche una serie di
eventi che Dio realizza nella pienezza dei tempi. Quindi il
misterion nell’'s.1. appare come qualcosa di nascosto € come

qualcosa che deve avvenire: {(Gia - non Ancor ) Nel .7, questo

U



termine anche se compare a sprazi, una sola volta lo troviamo nei
Vangeli dove indica I'avvento del Regno di Dio. si trova in San

Paolo colui il quale da a questo termine una spegazione unica:

1) "misterion non & tanto una verita qualsiasi, ma il misterion & il
disegno di salvezza". Il mistero & quell'idea che Dio ha da sempre

di salvare I'umanita.

?) questo mistero & rimasto nascosto ma Dio pian piano,

progressivamente, I'ho ha manifestato all'uomo.

~

3) il piano divino della Salvezza & stato rivelato, attuato

pienamente in Gesu Cristo morto e Risorto.

Con i primi Padri della Chiesa Greca " S.Ignazio - "l
termine | dal singolare passa al plurale, quindi si parla
dei Misteri di Cristo che sono tutti gli eventi storici di Cristo; gli
atti e le Parole.( La sua uscita Verginale, la Crocifissione, la
Risurrezione) attraverso questi eventi che si realizza il piano di
Salvezza. Anche nell'/.7. gli episodi dell'Esodo, I'agnello Pasquale
vengono considerati come i Misteri dell'/. .perché sono figure
profetiche in preparazione di quelli del '.7. nel 3° sec. a cavallo
tra i Padri Greci e quelli latini, il termine MISTERION non solo
indichera i momenti della vita di Gesi, ma inizia a distinguere
quei riti liturgici della comunita cristiana che sono il | Oe
EUCARISTIA. Nella Chiesa Latina a partire dal 3° sec. al posto di

si usa SACRAMENTUM per evitare la confusione che



poteva venire con i culti misterici pagani. Il prim~ L 15 T
termine SACRAMENTUM fu . SACRAMENTUM
indicava il giuramento di fedelta che i soldati prestavano davanti
alla bandiera, e il battezzato di allora era anche perseguitato ed
era come un soldato che giurava di non tradire anche davanti alla
morte. Per dare una definizione di Sacramento dobbiamo dire che
i sacramenti sono il dono di Dio che fa du se stesso all'uomo per

introdurlo nella sua vita divina.



I tre doni e compiti del battesimo: sacerdotale,
regale, profetico

C’& un filo rosso che si snoda lungo tutti o quasi i documenti del concilio: il richiamo costante ai tre
uffici o compiti che ricevono i credenti in Cristo, in virtd del dono del battesimo.

Sacerdozio battesimale e ministeriale
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4. I tre doni e compiti del battesimo: sacerdotale, regale, profetico.

C’¢ un filo rosso che si snoda lungo tutti o quasi i documenti del concilio: il richiamo costante ai tre
uffici o compiti che ricevono i credenti in Cristo, in virti del dono del battesimo. La prima menzione
avviene nel capitolo terzo della LG, quando si parla dei compiti dei vescovi. Vengono designati
secondo I’elenco presente nel titolo. Poi la menzione si estende ai presbiteri in vari documenti, e
raggiunge pure i laici, nel capitolo IV loro dedicato e ripreso poi nel decreto ‘ Apostolicam
Actuositatem’, I’apostolato dei laici. Questa trilogia fu vista all’inizio della discussione conciliare
con un certo sospetto, perché si sapeva che era stata particolarmente sviluppata dalla teologia
riformata, di ispirazione calvinista. Ma ’origine storica di una dottrina o meglio la sua accentuazione
particolare in una confessione religiosa non impediva di vedere la sua origine biblica e in modo

specifico cristologica.

Riferimento a Cristo

Infatti ¢ in cristologia che viene sviluppato in prima istanza il tema degli uffici messianici propri di
Cristo. Ogni introduzione all’opera di Cristo viene sviluppata su questa trilogia, dove appunto il
Cristo appare come sacerdote, re e profeta. Oggi, con I’approfondimento degli studi biblici, & facile
vedere il collegamento di questi titoli con la storia del popolo di Israele e delle sue istituzioni, in
modo che ne risulti una continuita pur nella novita apportata dal Cristo. Poiché ogni cristiano, in
virti del battesimo & collegato a Gesui Cristo, appare molto chiaro che quanto il Cristo ha iniziato
nella sua vita, ¢ stato partecipato ai cristiani. Essi infatti, sono stati battezzati nella morte e
resurrezione di Gesu, come non si stanca di ripetere san Paolo (cfr Rom 6). Resi partecipi della
pasqua, continuano e rendono presente nella storia di ogni tempo I’opera di Cristo.

Funzione sacerdotale e cultuale

In questo capitolo concentriamo la nostra attenzione in modo speciale sui laici cristiani, avendo
parlato nel precedente del sacerdozio comune. Seguiremo le indicazioni che ci da la LG 34-36.

<<I laici, essendo dedicati a Cristo e consacrati dallo Spirito Santo, sono in modo mirabile chiamati e
istruiti per produrre sempre piti copiosi i frutti dello Spirito. Tutte infatti le loro opere, le preghiere e
le iniziative apostoliche, la vita coniugale e familiare, il lavoro giornaliero, il sollievo spirituale e
corporale, se sono compiute nello Spirito, e persino le molestie della vita se sono sopportate con
pazienza, diventano spirituali sacrifici graditi a Dio per Gesu Cristo (cfr 1Pt 2,5), i quali nella
celebrazione dell’Eucaristia sono piissimamente offerti al Padre insieme all’oblazione del Corpo del
Signore>> (LG 34).

E la funzione sacerdotale e cultuale che viene richiamata in questo passo. Cio che ¢ particolarmente
significativo € I’estensione di questo culto a tutti gli aspetti della vita, perché ricevano poi la loro
definitiva destinazione ed orientamento a Dio nella celebrazione eucaristica. Si realizza qui quella fA



unione piu volte desiderata ed auspicata tra la liturgia celebrata e la vita vissuta, come aveva gia
anticipato all’inizio dell’epoca moderna san Francesco di Sales.

Funzione profetica

<<Cristo, il grande Profeta, il quale e con la testimonianza della vita e con la virtt della sua parola ha
proclamato il regno del Padre, adempie il suo ufficio profetico fino alla piena manifestazione della
gloria, non solo per mezzo della Gerarchia, la quale insegna in nome e con la potesta di Lui, ma
anche per mezzo dei laici, che percio costituisce suoi testimoni ¢ li provvede del senso della fede e
della grazia della parola (cfr At 2,17-18; Ap 19, 10), perché la forza del Vangelo risplenda nella vita
quotidiana, familiare e sociale>> (LG 35).

L’azione profetica, portata a compimento nella vita di Cristo, viene comunicata ai battezzati perché
la attualizzino nel mondo d’oggi. Quest’azione non consiste solo in un annuncio teorico delle idee
del Vangelo, perché, in questo caso, si tratterrebbe di continuare la ‘scuola’ di Gesu. Un’azione
senz’altro importante, ma ancora lontana dalla piena verita del Vangelo. Infatti per essere profeti
nella Chiesa cristiana non basta avere una competenza culturale; occorre il battesimo nello Spirito,
cio¢ nella confermazione, perché solo nello Spirito Santo si entra nella vita di Cristo e si coglie il
senso ed il valore della profezia, che diventa cosi una vita nuova ed uno stile di vita. Essere profeti &
pit della ripetizione di un annuncio; ¢ farsi annuncio per la comunione mistica, cio¢ nello Spirito,
con il Cristo. La profezia ¢ il mondo di Dio, nel segno del Vangelo. Uno dei limiti vistosi nella vita
di fede dei nostri giorni & dato dalla illusione che basti una informazione piii capillare delle verita del
Vangelo per avere un mondo nuovo. Sarebbe troppo facile. Qui non contrapponiamo annuncio e vita,
informazione ¢ adesione, perché sono inscindibili. Affermiamo che il Vangelo non si riduce ad una
informazione n€ ad un aggiornamento, ma consiste nel vivere la storia sul modello di Cristo, nel far
si che il Vangelo diventi in certo modo la nostra vita. Infatti I’insegnamento di Gesu aveva come
obiettivo il regno di Dio, cioé un qualcosa di non teorico, astratto, ma la presenza stessa di Dio che
opera il nostro bene. La fede ¢ una vita che si vive, non solo un pensiero che si svolge. Certo, il
pensiero I’accompagna e la illumina, altrimenti sarebbe una vita cieca!

Funzione regale

<<II Signore desidera dilatare il suo regno anche per mezzo dei fedeli laici, il regno cio¢ della verita
e della vita, il regno della santita e della grazia, il regno della giustizia, dell’amore e della pace; e in
questo regno anche le stesse creature saranno liberate dalla schiaviti della corruzione per partecipare
alla gloriosa liberta dei figli di Dio (cfr Rom 8,21)>> (LG 36).

In questo breve capoverso, che fa parte di un testo lungo ed articolato, abbiamo la sintesi del servizio
regale che i cristiani sono chiamati a svolgere nel mondo, sul modello e soprattutto nella forza che
viene loro dallo Spirito di Cristo. Il programma & tanto vasto quanto il mondo e si estende a tutte le
situazioni dell’esistenza. Questa visione cosi lungimirante del concilio apre il cuore, perché libera
energie a lungo compresse nel corpo ecclesiale, anche se la loro valorizzazione & cosa tutt’altro che
facile, come abbiamo visto in questi decenni postconciliari.

1A



Bastera accennare solo ad alcuni ambiti, ben descritti nel n. 36. Qui viene richiamato in primo luogo
lo spazio e la dimensione dell’azione e del servizio regale. Non si ferma al settore privato e intimo,
come una certa politica vorrebbe suggerire anche oggi: la fede riguarda il privato. Nient’affatto!
Riguarda la vita nella sua realtd e concretezza, anche se ’affronta non sovrapponendosi alla societa
civile e politica, ma inserendosi in essa con una sua precisa ispirazione. Piu facile a dirsi che a farsi.
Qui perd trova tutto il suo spazio la dottrina sociale della Chiesa, con le sue indicazioni ed i suoi
obiettivi. Solo questo richiamo apre ai cristiani quegli spazi che sono da sempre loro, ma che Spesso
sono stati ridotti ad una dimensione moralistica e devozionale.

Questo servizio regale richiede ai cristiani una adeguata formazione ed un senso della vita politica,
sociale ed economica, inclusa quella culturale, che normalmente non ci accompagna. E richiede
altresi un risveglio perché finalmente la Chiesa, non solo nei vertici, ma anche alla base, come dice il
concilio, si renda presenza attiva e credibile nel mondo, a suo vantaggio, non di quello della Chiesa.
Essa quando ha fatto il suo servizio per il bene del mondo, ha gia ricevuto la sua ricompensa, ¢ se ne

rallegra.




AGLI
INFERI

DISCESA
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Il Catechismo riporta in modo molto preciso quello che la Chiesa
insegna al riguardo, sulla base di vari versetti contenuti al
riguardo nelle lettere di S. Pietro .

Spero che il testo sia esauriente:

624 "Per la grazia di Dio, egli" ha provato "la morte a vantaggio di
tutti" (Eb 2,9 ). Nel suo disegno di salvezza, Dio ha disposto che il
Figlio suo non solamente morisse "per i nostri peccati" ( 1Cor 15,3 )
ma anche "provasse la morte", ossia conoscesse lo stato di morte,
lo stato di separazione tra la sua anima e il suo Corpo per il fempo
compreso tra il momento in cui egli & spirato sulla croce e il
momento in cui & risuscitato. Questo stato di Cristo morto & il
Mistero del sepolcro e della discesa agli inferi. E' il Mistero del
Sabato Santo in cui Cristo deposto nel sepolcro [Cf Gv 19,42 |
manifesta il grande riposo sabbatico di Dio [Cf Eb 4,4-9 ] dopo il
compimento [Cf 6v 19,30 ] della salvezza degli uomini che mette in
pace |'universo intero [Cf Col 1,18-20 ].

Cristo nel sepolcro con il suo Corpo

625 La permanenza di Cristo nella tomba costituisce il legame
reale tra lo stato di passibilita di Cristo prima della Pasqua e il suo
stato attuale glorioso di risorto. E' la medesima Persona del
"Vivente" che pud dire: " To ero morto, ma ora vivo per sempre
"(Ap 1,18).

Dio [il Figlio] non ha impedito che la morte separasse |'anima dal
corpo, come naturalmente avviene, ma egli li ha di nuovo ricongiunti
I'uno all'altra con la Risurrezione, al fine di essere lui stesso, nella
sua Persona, il punto d'incontro della morte e della vita arrestando
in sé la decomposizione della natura causata dalla morte e
divenendo lui stesso principio di riunione per le parti separate
[San Gregorio di Nissa, Oratio catechetica, 16: PG 45, 52B].

626 Poiché I'"Autore della vita" che & stato ucciso [Cf At 3,15 ]¢&
anche il Vivente che "& risuscitato", [Cf Lc 24,5-6 ]
necessariamente la Persona divina del Figlio di Dio ha continuato
ad assumere la sua anima e il suo corpo separati tra di loro dalla
morte:




La Persona unica non si & trovata divisa in due persone dal fatto
che alla morte di Cristo I'anima & stata separata dalla carne;
poiché il corpo e I'anima di Cristo sono esistiti al medesimo titolo
fin da principio nella Persona del Verbo; e nella morte, sebbene
separati |'uno dall'altra, sono restati ciascuno con la medesima ed
unica Persona del Verbo [San Giovanni Damasceno, De fide
orthodoxa, 3, 27: PG 94, 1098A1.

CRISTO DISCESE AGLI INFERT

632 Le frequenti affermazioni del Nuovo Testamento secondo le
quali Gest "¢ risuscitato dai morti" ( At 3,15; Rm 8,11; 1Cor 15,20 )
presuppongono che, preliminarmente alla Risurrezione, egli abbia
dimorato nel soggiorno dei morti [Cf Eb 13,20 1. E' il senso primo
che la predicazione apostolica ha dato alla discesa di Gesu agli
inferi: Gest ha conosciuto la morte come tutti gli uomini e li ha
raggiunti con la sua anima nella dimora dei morti. Ma eglivi &
disceso come Salvatore, proclamando la Buona Novella agli spiriti
che vi si trovavano prigionieri [Cf 1P+ 3,18-19 1.

633 La Scrittura chiama inferi, shéol o ade [Cf Fil 2,10; At 2,24;
Ap 1,18; Ef 4,9 1il soggiorno dei morti dove Cristo morto &
disceso, perché quelli che vi si trovano sono privati della visione di
Dio [Cf Sal 6,6; Sal 88,11-13 1. Tale infatti &, nell'attesa del
Redentore, la sorte di tutti i morti, cattivi o giusti; [CF Sal 89,49;
633 15am 28,19; Ez 32,17-32 ] il che non vuol dire che la loro
sorte sia identica, come dimostra Gesu nella parabola del povero
Lazzaro accolto nel "seno di Abramo" [Cf Lc 16,22-26 ]. "Furono
appunto le anime di questi giusti in attesa del Cristo a essere
liberate da Gest disceso all'inferno" [Catechismo Romano, 1, 6, 3].
Gesti non & disceso agli inferi per liberare i dannati [Cf Concilio di
Roma (745): Denz. -Schénm., 5871 né per distruggere |'inferno
della dannazione, [Cf Benedetto XII, Opuscolo Cum dudum: Denz.
-Schonm., 1011; Clemente VI, Lettera Super quibusdam: ibid.,
1077] ma per liberare i giusti che |'avevano preceduto [Cf Concilio
di Toledo IV (625): Denz. -Schonm., 485; ¢f anche M1 27,52-53 .

634 "La Buona Novella & stata annunciata anche ai morti. .. " ( 1Pt
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4,6 ). La discesa agli inferi & il pieno compimento dell'annunzio
evangelico della salvezza. E' la fase ultima della missione
messianica di Gest, fase condensata nel tempo ma immensamente
ampia nel suo reale significato di estensione dell’opera redentrice
a tutti gli uomini di tutti i fempi e di Tutti i luoghi, perché tutti
coloro i quali sono salvati sono stati resi partecipi della
Redenzione.

635 Cristo, dunque, & disceso nella profondita della morte [Cf Mt
12,40; Rm 10,7; Ef 4,9 1 affinché i morti udissero la voce del Figlio
di Dio e, ascoltandola, vivessero [Cf Gv 5,25 ]. Gesd "I' Autore della
vita" ( At 3,15 ) ha ridotto "all'impotenza, mediante la morte, colui
che della morte ha il potere, cioe il diavolo” liberando "cosi tutti
quelli che per timore della morte erano soggetti a schiavitt per
tutta la vita" ( Eb 2,14-15 ). Ormai Cristo risuscitato ha "potere
sopra la morte e sopra gli inferi" ( Ap 1,18 ) e "nel nome di Gesu
ogni ginocchio” si piega "nei cieli, sulla terra e sotto terra” ( Fil

2.10).

Oggi sulla terra c¢'é grande silenzio, grande silenzio e solitudine.
Grande silenzio perché il Re dorme: la terra & rimasta sbigottita e
tace perché il Dio fatto carne si & addormentato ed ha svegliato
coloro che da secoli dormivano. . . Egli va a cercare il primo padre,
come la pecora smarrita. Egli vuole scendere a visitare quelli che
siedono nelle fenebre e nell’'ombra di morte. Dio e il Figlio suo
vanno a liberare dalle sofferenze Adamo ed Eva, che si trovano in
prigione. . . "To sono il tuo Dio, che per te sono diventato tuo figlio.
Svegliati, Tu che dormil Infatti non ti ho creato perché rimanessi
prigioniero nell'inferno. Risorgi dai morti. To sono la Vita dei
morti" [Da un'antica "Omelia sul Sabato Santo": PG 43, 440A.
452C, cf Liturgia delle Ore, IT, Ufficio delle letture del Sabato
Santo].

In sintesi

636 Con |'espressione "Gesu discese agli inferi”, il Simbolo
professa che Gesu & morto realmente e che, mediante la sua
morte per noi, egli ha vinto la morte e il diavolo “che delia




VERSIONE STAMPABILE

>

Udienza Generale del Santo Padre Giovanni
Paolo II del 11 Gennaio 1989

1. Nelle catechesi pil recenti abbiamo spiegato,
con l‘aiuto di testi biblici, \'articolo del Simbolo
degli apostoli chje dice di Gesu: “Pati sotto Ponzio
Pilato, fu crocifisso . . . e fu sepolto”. Non si
trattava solo di narrare la storia della passione,
ma di penetrarg la verita di fede chevié
racchiusa e chelil Simbolo ci fa professare: 1a
Redenzione umpna operata da Cristo col suo
sacrificio. Ci siamo particolarmente soffermati
nella considerazione della sua morte e delle
parole da lul p nunciate durante I’agonia sulla
Croce, secondg la relazione che ce ne hanno
tramandato glijevangelisti. Tali parole ci aiutano a
scoprire e a capire maggiormente in profondita lo spirito con cui Gesu si &

_immolato per rjoi.

Quell‘articolo di fede si conclude, come abbiamo appena ripetuto, con le
parole: ". .. & fu sepolto”. Sembrerebbe una pura annotazione di cronaca: e
invece un dato il cui significato rientra nell‘orizzonte pit ampio di tutta la
cristologia. Gesu Cristo & il Verbo che si & fatto carne per assumere 12
condizione umpna € farsi simile a noi in tutto, eccetto che nel peccato (cf. Eb
4, 15). E diverjtato veramente *uno di noi” (cf. Gaudium et Spes, 22), per
potere operarg [a nostra redenzione, grazie alla profonda solidarieta
Instaurata con}ogni membro della famiglia umana. In quella condizione di
uomo vero, h subito interamente la sorte deli‘'uomo, fino alla morte, alla
quale consegue abituaimente la sepoltura, almeno nel mondo culturale e
religioso nel gpale egli si & inserito ed & vissuto. La sepoltura di Cristo &
dunque.6ggetfo della nostra fede in quanto ci ripropone il suo mistero di
Figlio di Dio che si & fatto uomo e s'@ spinto fino all‘estremo della vicenda

umana.

2. A queste pgrole conclusive dell‘articolo sulla Passione e morte di Cristo, si
ricollega in certo modo I'articolo successivo che dice: “Discese agli inferi”. In
tale articolo s| riflettono alcuni testi del nuovo testamento che vedremo
subito. E bene pero premettere che, se nel periodo delle controversie con gli
ariani la formula suddetta si trovava nei testi di quegli eretici, essa pero era
stata introdotta anche nel cosiddetto “Simbolo di Aquileia”, che era una delle
professioni della fede cattolica allora vigenti, redatta alla fine del 1V secolo
(cf. Denz-Schiénm 16). Essa entro definitivamente nellinsegnamento dei

Concili col Laferanense 1V (1215) e col I Concilio di Lione nella professione

di fede di M;hele paleologo (1274).

Va inoltre chiarito in partenza che I'espressione “inferi” non significa I'inferno,

lo stato di dgnnazione, ma il soggiorno dei morti, ¢cid che in ebraico era detto

“gheol” e in greco “hades” (cf. At 2; 31).
3. 1 testi del|nuovo testamento, dai quali & derivata quella formula, sono
numerosi. Iliprimo si trova nel discorso di Pentecoste dell’apostolo Pietro, il

quale, richia andosi al Salmo 16 per confermare I'annunzio della

Risurrezione di Cristo, ivi contenuto, afferma che il profeta Davide “previde la
risurrezione!di Cristo e ne partd: questi non fu abbandonato negli inferi né la
sua carne vide corruzione” (At 2, 31). Un significato simile ha la domanda

che pone I'apjostolo Paolo nella lettera ai Romani: “Chi discendera nell’abisso?
Questo significa far risalire Cristo dai morti” (Rm 10, 7).

Anche nella lettera agli Efesini, vi & un testo che, sempre in relazione a un
versetto dal Salmo 69: “Ascendendo in cielo ha portato con sé prigionieri, ha
distribuito d(}ni agli uomini” (Sal 69, 19), pone una domanda significativa:
“Ma che significa la Parola wascese” se non che prima era disceso nelle parti
inferiori della terra? Colui che discese & lo stesso che anche ascese ai di
sopra di tutt) i cieli per riempire tutte le cose” (Ef 4, 8-10). In questo modo
J'autore sembra collegare la “discesa” di Cristo nell‘abisso (in mezzo ai
m‘orti), di cuj parla la lettera ai Romani, con la sua ascensione al pPadre, che
da inizio al ‘I.ompimento” escatologico di ogni cosa in Dio.

A questo cor cetto corrispondono anche le parole messe in bocca a Cristo: “Io
sono il Prlm? e I'"Ultimo e il Vivente. Io ero morto, ma ora vivo per sempre e
ho potere sgpra la morte e sopra gli inferi” (Ap 1, 17-18).

:1..Come si .gde dai testi riportati, l'articolo del Simbolo deg”!;'-ga)stoli
discese agli inferi”, trova il suo fondamento nelle affermazioni del nuovo
testamento &ulla discesa di Cristo, dopo la morte sulla Crace, nel “paese della
mgrte”, nel Yluogo dei morti”, che nel linguaggio dell'antico testamento era
chiamato 1" a‘bisso”. Se nella lettera agli Efesini si dice "nelle parti inferiori
della terra”, |& perché la terra accoglie il corpo umano dopo la morte, e cosi
accolse .anAcre il corpo di Cristo spirato sul Golgota, come descrivono’ gli
evangelisti (£f. Mt 27, 59 s. et par; Gv 19, 40-42). Cristo & passato
attraverso uh'autentica esperienza della morte, compreso Il momento finale
gl;z j:nerairnente fa parte della sua economia globale: & stato deposto nel

ro.
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E una conferma che ‘a sua fu una morte reale, e non solo apparente. La sua
anima, separata dal corpo, era glorificata in Dio, ma il corpo giaceva nel
sepolcro allo stato dil cadavere.

Durante i tre giorni (non completi) passati tra il momento in cui “spird” (cf.
Mc 15, 37) e la Risurrezione, Gesu ha sperimentato lo “stato di morte”, cioé
la separazione dell'ahima dal corpo, nello stato e condizione di tutti gli
uomini. Questo & il primo significato delle parole “discese agli inferi”, legate a
cio che lo stesso Gesu aveva preannunziato quando, riferendosi alla storia di
Giona, aveva detto: I'Come infatti Giona rimase tre giorni e tre notti nel
ventre del pesce, cosi il Figlio dell'uomo restera tre giorni e tre notti nel
cuore delia terra” (M;t 12, 40).

5. Proprio di questo si trattava: il cuore, O il seno della terra. Morendo sulla
Croce, Gesu ha rimgsso il suo spirito nelle mani del Padre: “Padre, nelle tue
mani consegno il mip spirito” (Lc 23, 46). Se la morte comporta {a
separazione dell’anima dal corpo, ne consegue che anche per Gest si & avuto
da una parte lo stat{: di cadavere del corpo, e dall‘altra la piena glorificazione
celeste della sua anima sin dal momento della morte. La prima lettera di
pietro paria di questia dualita, quando, riferendosi alla morte subita da Cristo
per i peccati, dice dj lui: "“Messo a morte nella carne, ma reso Vivo nello
spirito” (1 Pt 3, 18), Anima e corpo si trovano dunque nella condizione '
terminale rispondente alla loro natura, anche se sul piano ontologico I'anima
tende a ricomporre "unité col proprio corpo. L'Apostolo perd aggiunge: “In
spirito (Cristo) andd ad annunziare la salvezza anche agli spiriti che
attendevano in prig‘one" (1 Pt 3, 19). Questa sembra essere una -
rappresentazione m taforica dell‘estensione della presenza del Cristo
crocifisso anche a cploro che erano morti prima di lui.
6. Pur nella sua oscurita, il testo petrino conferma gli altri quanto alla
concezione della “discesa agli inferi” come adempimento, fino alla pienezza,
del messaggio evarjgelico della salvezza. E Cristo che, deposto nel sepolcro
quanto al corpo, m glorificato nella sua anima ammessa alla pienezza della
visione beatifica di Dio, comunica il suo stato di beatitudine a tutti i giusti di
cui, quanto al corpt}, condivide lo stato di morte.

1
Nella lettera agli Eb:rei si trova descritta I'opera di liberazione dei giusti da lui
compiuta: “Poiché&. .. i figli hanno in comune il sangue e la carne,
anch’egli ne & di\{enuto partecipe, per ridurre alVimpotenza mediante
la morte colui che della morte ha il potere, cioé il diavolo, e liberare
cosi quelli che per timore della morte erano soggetti a schiavitu per
tutta la vita” (Eb 2, 14-15). Come morto - e nello stesso tempo come vivo
“per sempre” - Crisjto ha “potere sopra la morte e sapra gli inferi” (cf. Ap 1,
17-18). In questo si manifesta e realizza la potenza salvifica della
morte sacrificale/di Cristo, operatrice di Redenzione nei riguardi di
tutti gli uomini: a:nche di coloro che erano morti prima della sua
venuta e della sua “discesa agli inferi”, ma che furono raggiunti dalla
sua grazia giustificatrice.

7. Nella prima lettgra di san Pietro leggiamo ancora: . . . & stata annunziata
la buona Novella ahche ai morti, perché pur avendo subito, perdendo la vita
del corpo, la condgnna comune a tutti gl uomini, vivano secondo Dio nello
spirito” (1 Pt 4, 6){ Anche questo versetto, pur non essendo di facile
interpretazione, @'ibadisce il concetto della “discesa agli inferi” come
l‘'ultima fase della missione del Messia: fase “condensata” in pochi
giorni dai testi che tentano di farne una presentazione accessibile a
chi & abituato a ragionare e a parlare in metafore temporali e
spaziali, ma immensamente vasto nel suo significato reale di
estensione dell’dpera redentrice a tutti gli uomini di tutti i tempi e di
tutti i luoghi, anche di coloro che nei giorni della morte e della
sepoitura di Cristo giacevano gia nel “regno dei morti”. La Parola del

vangelo e delia (';roce tutti raggiunge, anche quelli appartenenti alle
generazioni passate piu lontane, perché tutti coloro che si sono
salvati sono stat| resi partecipi della Redenzione, anche prima che
avvenisse ’evento storico del sacrificio di Cristo sul Golgota. La
concentrazione della loro evangelizzazione e Redenzione nei giorni
della sepoltura vuole sottolineare che nel fatto storico della morte di
Cristo s’innesta il mistero super-storico delia causalita redentiva
dell’'umanita di Gristo, wstrumento” della divinita onnipossente. Con
Vingresso dell’anima di Cristo nelia visione beatifica in seno alla
Trinita, trova il sj;uo punto di riferimento e di spiegazione la
“liberazione daita prigione” dei giusti, che prima di Cristo erano
discesi nel regng della morte. Per Cristo e in Cristo si apre davanti ad
essi la liberta definitiva della vita dello Spirito, come partecipazione
alla vita di Dio (f.f. S. Thomae, Summa Theologiae III, q. 52, a. 6).
Questa & la “vel t3” che si pud trarre dai testi biblici citati e che e
espressa nell’a icolo del Credo che paria di “discesa agli inferi”.

i

8. Possiamo dunqLe dire che la verita espressa dal Simbolo degli apostoli con
le parole “disceselagli inferi”, mentre contiene una riconferma della realtad
della morte di Cristo, nello stesso tempo proclama Vinizio della sua
glorificazione. E non solo di lui, ma di tutti coloro che per mezzo del suo
sacrificio redentore sono maturati alla partecipazione della sua gloria nella
felicita del Regno di Dio.
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A WUESLENDIT LN INFERNA» (CCC 632-637)

L'apocrifo Vangelo di Nicodemo (II secolo), di origine giudeo-cristiana, contiene
una pittoresca narrazione|dell'ingresso vittorioso di Gesu nel regno dei morti, della
disintegrazione di questo regno e della liberazione dei morti:

«E subito, a quella parola, le porte bronzee si frantumarono e le sbarre di ferro fu-
rono infrante. Tutti i morti legati furono sciolti dalle catene [...]. Il re della gloria
entré come un uomo. I ludghi bui tutti dell'ade s'illuminarono»Z.

Particolarmente suggestiva la liberazione di Adamo:

«II re della gloria, porgendo la sua destra, prese e sdl!evé il progenitore Adamo.
Quindi, volgendosi agli altri, disse: “Orsii, venite con me voi tutti che subiste la
morte per il legno che costui ha toccato. Ecco io vi faccio risorgere tutti per mezzo
del legno della croce”» 3. J
a

Questa tradizione apocrifa & largamente attestata nei padri, sia orientali che
occidentali, che attribuiscono alla discesa di Gesii nel regno dei morti una precisa
intenzionalita salvifica. Anche se assente nel simbolo niceno-costantinopolitano, il
descensus é testimoniato hei simboli di fede gia a partire dal quarto secolo. Rufino
di Aquileia (vissuto nella seconda meta del secolo IV e all'inizio del secolo V), nella
Expositio Symboli commenta pit volite I'articolo che recita: «Crucifixus sub Pontio
Pilato et sepultus descendit in inferna». La discesa viene da lui interpretata come
vittoria sul regno della motte e annuncio di salvezza per i defunti.

Il descensus viene documentato sempre piu frequentemente in simboli, formule di
fede, precisazioni dottrinali, pronunciamenti conciliari. Anche nel Credo Apostolico,
che dopo il simbolo nicenofcostantinopolitano & il pin importante sommario di fede
della cristianita, si profesra: «pati sotto Ponzio Pilato, fu crocifisso, mori e fu
sepolto, discese agli inferi ». Si pué, pertanto, affermare che «la dottrina che Cristo




abbia trascorso negli inferi il tempo tra la morte di croce e la sua risurrezione era
comunemente insegnata ai cristiani fin dai primi tempi».

B. IL DATO BIBLICO
1. I passidi 1Pt 3,19-20; 4,6

L'apostolo, dopo aver parlato di Cristo «messo a morte nella carne, ma reso vivo
nello spirito» (1Pt 3,18), cosi prosegue: «E in spirito ando ad annunziare la
salvezza anche agli spiriti che attendevano in prigione...» (1Pt 3,19-20). E piu oltre
afferma: «infatti & stata|annunziata la buona novella anche ai morti, perché pur
avendo subito, perdendo|la vita del corpo, la condanna comune a tutti gli uomini,
vivano secondo Dio nello spirito» (1Pt 4,6).

A questi testi, che venivano presi come fondamento del descensus di Gesu Cristo
nel regno dei morti, si pone la domanda: chi sono gli spiriti che attendono in
prigione? Non & affatto chiaro: le anime dei giusti dell'AT convertitisi in occasione
del diluvio? o gli uomini della generazione del diluvio? o gli angeli, figli di Dio, di cui
parla Gen 6,1-6?

Inoltre la 1Pt non parla affatto di una «discesa», quanto piuttosto di una «ascesa».
Infatti le espressioni |«reso vivo nello spirito» e «in spirito ando ad
annunziare» (1Pt 3,18.19) indicano inequivocabilmente il Cristo risorto (e non solo
I'anima umana di Cristo, separata dal corpo dopo la morte). Il testo, quindi, intende
parlare dell'ascesa di Cristo nella gloria, evento che significa salvezza per coloro
che hanno creduto in lui, [a partire dai giusti dell'AT, e condanna per gli increduli di
ogni epoca, soprattutto per quegli spiriti malvagi che provocarono la devastazione

del diluvio.

2. Il fondamento biblico

Il fondamento biblico a] «descensus» viene allora ritrovato in altre allusioni
neotestamentarie, che facevano parte dell'esegesi patristica e che poi furono
trascurate a vantaggio dei supposti testi probanti di 1Pt. In Mt 12,40, ad esempio,
si accenna al segno di Gipna: «Come infatti Giona rimase tre giorni e tre notti nel
ventre del pesce, cosi il Figlio dell'uomo restera tre giorni e tre notti nel cuore della
terra». Il segno di Giona & un segno della passione e del descensus del Figlio
dell'uomo. Allo stesso mogdo viene interpretata I'affermazione paolina di Rm 10,7:

«Cosi come Giona era stdto dentro il buio ventre del pesce nelle profondita dell‘a-
bisso, cosi Cristo & stato nell'abisso del regno dei morti».

Questa permanenza di Cristo nel regno dei morti non & inerzia salvifica, ma & gia
I'inizio dell'era messianica. L'evento della morte di Cristo & gia reviviscenza di ossa
inaridite (cf. Ez 37) e irruzione di vita e di salvezza. Gli straordinari eventi accaduti

alla morte di Gesu lo testimoniano:

«Ed ecco il velo del tempio si squarcid in due da cima a fondo, la terra si scosse, le
rocce si spezzarono, i sepolcri si aprirono e molti corpi di santi morti risuscita-

rono» (Mt 27,51-52).

Altre allusioni del «descensus» agli inferi si trovano in At 2,27-31; Ef 4,8-10; Fil 2,5
-10; Col 1,18; Eb 13,20; Ap 1,18. Quest'ultimo testo afferma:

«Io ero morto, ma ora vivo per sempre e ho potere sopra la morte e sopra gli in-
feri».

In realtd nel NT il descensus & solo un’implicanza collaterale del mistero della
morte e risurrezione di |[Gesii. Ha perd un suo preciso e autonomo significato
salvifico. Il Gesy, che si ¢ immerso nella kénosi assoluta della morte, ¢ lo stesso
Cristo, che, proprio attraverso questo suo essere nella morte e presso i morti,
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conduce i morti alla vita. Di qui la rappresentazione figurativa giudeo-cristiana del
descensus messianico.

C. SIGNIFICATO TEOLOGICO

A proposito del descensus di Gesu nel regno dello sheol, si & affermato che «il
sabato santo sta, come mistero tra croce e risurrezione, non alla periferia ma al
centro di tutta quanta la teologia». La morte di Cristo significa la sua piena e
solidale entrata nello sheol, che insieme con il cielo e la terra (cf. Es 20,4),
costituiva una delle tre parti della cosmologia biblica (Is 14,9; Sal 63,107). Lo sheol
é il regno dei morti (Gen 37,35; 1Sam 2,6; Sal 89,49), da cui I'uomo non puod mai
uscire (Gb 7,9). In esso sono ospitati buoni e cattivi (1Sam 28,19). E un carcere
senza ritorno, la terra delle tenebre eterne (Gb 10,21), del silenzio, dell'abbandono
(Pr 15,11; Gb 12,22; 26,6; 34,22), della solitudine, dell’incapacita di lodare Dio (Is
38,18; Sal 6,6). E il regno assoluto della negativita, del caos, della mancanza di

bene.

Mediante la morte, Gesll viene immerso in questa situazione di estrema derelizione.
Sperimento I'abbandono, la solitudine, I'inerzia totale. Il dato biblico, pero, ci dice
che non ne rimase sopraffatto: «non fu abbandonato negli inferi, né la sua carne
vide la corruzione» (At 2,31). Il Santo fu sciolto «dalle angosce della morte, perché
non era possibile che questa lo tenesse in suo potere» (At 2,24). E luj, infatti, ad
avere «potere sopra la morte e sopra gli inferi» (Ap 1,18; cf. 1Cor 15,26). Per
questo la morte & obbligata a restituire i suoi prigionieri: «la morte e gli inferi re-
sero i morti da loro custoditi» (Ap 20,13; cf. Mt 27,52).

La solidarieta di Gest nella morte e I'esperienza delio sheol costituiscono un’offerta
di salvezza per I'uomo, doppiamente mortale per la sua condizione umana e per i
suoi peccati. Del resto, durante la sua vita, Gesu aveva affermato:

«In verita, in verita vi dico: & venuto il momento, ed & questo, in cui i morti udranno
la voce del Figlio di Dio, e quelli che I'avranno ascoltata, vivranno» (Gv 5,25).

Se prima lo sheol era un carcere di morte, in Gesu diventa via di redenzione. La
presa di possesso dello sheol da parte sua significa che le porte degli inferi sono
state scardinate («la morte e gli inferi furono get ati nello stagno di fuoco»: Ap
20,14) e l'uomo é stato liberato dal caos e dalla condanna al nulia.

Anche il Figlio dell'uomo & disceso nell'abisso dell’estremo abbandono, ma per
sconfiggerio mediante il legame indistruttibile della sua comunione di carita
trinitaria. Il descensus diventa allora una possibilita di esodo e di risalita.
Rappresenta la mano tesa del Figlio di Dio ai figli dell'uomo «morti>», ma non per
questo abbandonati al loro destino di annientamento e di insignificanza
esistenziale. Nel luogo della perenne solitudine deil'io, Gesu porta l'offerta della
comunione del «noi». Infatti, pur trovandosi nella morte e cioé nella situazione
della lontananza estrema da Dio, Gesii non era privato della comunione di carita col
Padre nello Spirito. Il luogo pil «apneumatico» si trasforma cosi in una situazione

di carita e di salvezza trinitaria.

Oltre a questo aspetto «verso il basso», il «descensus» & anche un momento di
liberazione «all'indietro», «verso il passato». Gesii morto si trova solidale con gli
uomini vissuti prima di lui. Per cui la sua liberazione si estende anche ad essi. La
storia della salvezza non ha ripercussioni solo nel presente e nel futuro, ma anche
nel passato. Non ci sono barriere temporali e spaziali alla salvezza inagurata dalla
morte redentrice del Cristo.
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