LA LETTERA DI GIUDA

R d
codn TADDEpiroduzione

Stando ai vv. 3-4 di questa lettera, essa ha lo scopo di combattere certi falsi
maestri, empi e scostumati, che si sono insinuati nella comunita. Il pericolo
per i credenti & sopraggiunto all'improvviso, cosicché lo scrivente ha dovuto
decidersi senza indugi a inviare una lettera combattiva. E il pericolo ¢ molto
grande, tanto che I'autore deve usare frasi molto pesanti e violente. I falsi
maestri con cul polemizza fanno presumibilmente parte dell'incipiente gnosi
ereticale. Questi eretici sostengono di possedere conoscenze superiori e
pretendono di aver ricevuto visioni e rivelazioni (v. 8). La lettera ha un
indirizzo molto vasto e assai generico, poiché si rivolge "ai diletti in Dio e at
chiamati, custoditi per Gesti Cristo” (v.1). Per natura sua, questo scritto si
puo considerare un volantino antieretico. Stando alle indicazioni della lettera,
Pautore & Giuda, il fratello del Signore. La data dello scritto viene
comunemente posta verso il 90 d.C. o non molto prima.

La lettera di Giuda e la seconda lettera di Pietro concordano a tal punto tra
loro per contenuto ed espressione, che una dipendenza letteraria é evidente.
L'esegesi attuale é quasi unanime nel’ammettere la priorita della lettera di

Giuda.

L’autore della lettera ¢ "Giuda, servo di Gesu Cristo, fratello di Giacomo.
Probabilmente questo Giacomo é 'autore della lettera che porta il suo nome.

Entrambi questi fratelli sono ricordati da Mt 13,55 quando i Nazaretani si

chiedono sul conto di Gesu: "Non é egli forse il figlio del carpentiere? Sua
madre non si chiama Maria e i suoi fratelli Giacomo, Giuseppe, Simone e
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Giuda?” Dunque i due scrittori delle lettere del NT Giacomo e Giuda
sarebbero tra loro fratelli e fratelli del Signore, ma non avrebbero fatto parte
del gruppo dei dodici. D’altronde anche da Gd 17 risulta chiaro che Pautore

non e uno dei dodici.

Se Giacomo e Giuda sono fratelli di Gesu si pud dire ancora qualcosa su di
loro. Secondo la storia della passione di Gesu, una delle donne che avevano
seguito Gesu dalla Galilea fin sul monte Calvario e-alle quali apparve il
Signore, era Maria, la madre di Giacomo il minore e di Ioses (Mc 15,40; 16,1).
Questi due erano probabilmente quegli stessi che furono chiamati fratelli di
Gesu (Mt 13,55). La madre dei fratelli ¢ dunque una Maria, che nei racconti &
distinta da Maria, la madre di Gesu (Mt 27,61). Quindi i fratelli di Gesu
erano suol cugini. Come in ebraico ah, cosi anche adelfos, nel greco
influenzato dal semitico, puo indicare un fratello oppure un parente meno
prossimo.

(1)
Indirizzo e saluto
vv.1-2

1Giuda, servo di Gesu Cristo, fratello di Giacomo, agli
elettt che vivono nell'amore di Dio Padre e sono stati

preservati per Gestu Cristo: misericordia a voi e pace e
carita in abbondanza.

v. 1. Giuda si designa come servo di Gesu Cristo. La persona pia dell’Antico
Testamento sa di essere e si denomina servo di Dio. La formula dell’Antico
Testamento e sostituita nel Nuovo Testamento dalla dichiarazione che i
cristiani sono servi di Gesu Cristo. Il cristiano, liberato dalla schiavitu del
mondo, del peccato e della morte, diventa servo di Gesu Cristo, ¢ sua
proprieta e appartiene a Lui con tutta la sua vita (1Cor 7,22; Ef 6,6). La
formula ha un senso particolare quando Paolo la impiega ripetutamente negli
esordi delle lettere come designazione di se stesso (Rm 1,1; Fil 1,1), anche se
pit spesso Paolo si dice apostolo di Gesu Cristo (1Cor 1,1; ecc.).

I destinatari sono detti "chiamati, amati in Dio e conservati per Cristo”. La
vocazione da parte di Dio contiene I'essere amati e custoditi. I cristiani sono
amati da Dio e protetti dall’amore di Dio. I cristiani sono inoltre i "conservati
per Gesu Cristo", cioé vengono custoditi per il compimento della fine dei
tempi, che avverra mediante Cristo e in Cristo. I’idea della conservazione per
il compimento finale risuona ancora nel v. 25 della lettera. Simile per
contenuto e forma ¢ 'augurio di Paolo in 1Ts 5,23. Quindi tutto il v.1 mette in
risalto la precedenza assoluta di Dio nell’evento della salvezza.

La sua chiamata costituisce I'inizio. Col suo amore permanente, Egli conserva
e conduce leletto fino al raggiungimento della perfezione escatologica. Le
forme dei verbi al perfetto accentuano la decisione che con I'agire di Dio &
stata presa una volta per sempre. Pit avanti la lettera esige fermamente
lattivita morale del credente.
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v. 2. Anche laugurio benedicente tratta dell'attivita e dei doni di Dio:
misericordia, pace e amore. La misericordia nel tempo presente & grazia, nel
tempo escatologico & salvezza nel giudizio finale. La pace ¢ la condizione
oggettiva e generale che consiste nel retto ordinamento delle cose e nella
salvezza degli uomini, la nuova creazione che solo Dio puo donare e operare
(1Pt 1,2). L’amore & quello di Dio per i credenti. Gli uomini non sono in grado
di creare questi beni, ma sono loro elargiti da Dio. Come spesso nel linguaggio
biblico, si nasconde dietro il verbo passivo lattivita di Dio, del quale un
profondo rispetto non vuole parlare direttamente.

2
I falsi maestri
(1,3-16)

3Carissimi, avevo un gran desiderio di scrivervi
riguardo alla nostra salvezza, ma sono stato costretto a
farlo per esortarvi a combattere per la fede, che fu

trasmessa ai credenti una volta per tutte. 4Si sono
infiltrati infattt tra voi alcunt individut - i quali sono
gia stati segnati da tempo per questa condanna - empi
che trovano pretesto alla loro dissolutezza nella grazia
del nostro Dio, rinnegando il nostro unico padrone e
signore Gesu Cristo.

50Ora io voglio ricordare a voi, che gia conoscete tutte
queste cose, che il Signore dopo aver salvato il popolo
dalla terra d’Egitto, fece perire in seguito quelli che non

vollero credere, % che gli angeli che non conservarono la
loro dignita ma lasciarono la propria dimora, egli li
tiene in catene eterne, nelle tenebre, per il giudizio del
gran giorno. "Cosi Sodoma e Gomorra e le cittd vicine,
che si sono abbandonate allimpudicizia allo stesso
modo e sono andate dietro a vizi contro natura, stanno
come esempio subendo le pene di un fuoco eterno.

8Ugualmente, anche costoro, come sotto la spinta dei
loro sogni, contaminano il proprio corpo, disprezzano il
Signore e insultano gli esseri gloriost. IL’arcangelo
Michele quando, in contesa con il diavolo, disputava per
il corpo di Mose, non 0s6 accusarlo con parole offenstve,
ma disse: Ti condanni il Signore! 0Costoro invece
bestemmiano tutto cio che ignorano, tutto cio che essi
conoscono per mezzo dei sensi, come animall senza

ragione, questo serve a loro rouina. Guai a loro!
Perché si sono incamminati per la strada di Caino e, per
sete di lucro, si sono impegolati nei traviamenti di

Balaam e sono periti nella ribellione di Kore. 128000 la
sozzura dei vostrt banchetti sedendo insieme a mensa
senza ritegno, pascendo se stessi; come nuvole senza
ploggia portate via dai venti, o alberi di fine stagione

7

{~

'L



senza frutto, due volte morti, sradicati; 13.0me onde

selvagge del mare, che schiumano le loro brutture; come
astri erranti, ai quali é riservata la caligine della
tenebra in eterno.

profeto anche per loro Enoch, settimo dopo Adamo,
dicendo: «Ecco, il Signore é venuto con le sue miriadi di

» . . A & A s

angeli per far il giudizio contro tutii, 15¢ per convincere
tutti gli empi di tutte le opere di empietd che hanno
commesso e di tutti gli insulti che peccatori empi hanno
pronunziato contro di luw». 16Son0o sobillatori pieni di
acredine, che agiscono secondo le loro passiont; la loro
bocca proferisce parole orgogliose e adulano le persone
per motivi interessatt.

Il v.3 espone il motivo per cui & stata scritta la lettera. Giuda intendeva
comporre uno scritto che istruisse in modo generico i destinatari sulla
salvezza cristiana. Ma ora la lettera deve trattare un argomento particolare,
volendo opporsi a un pericoloso movimento ereticale nella Chiesa. Di questo
pericolo della Chiesa la lettera riferisce nella sua sezione principale 3-16. La
lettera mira a denunciare certi maestri di errore che minacciano di rovinare
la comunita e smaschera la loro depravazione. Essa descrive gli eretici
secondo la loro dottrina (4.8.10) e la loro vita dissoluta (4.8.12.16.19). Giuda
scaglia su di loro la sua minaccia (11), perché per loro il giudizio € sicuro (15).

v. 3. I lettori sono interpellati come amati dallo scrivente. La salvezza viene
detta "la nostra comune salvezza". La salvezza della religiosita ellenistica €
acquisita dai singoli nell’evento appartato dei misteri, mentre nel concetto
biblico essa ¢ sempre intesa come salvezza della totalita. Nell’Antico
Testamento la salvezza é promessa alla comunita del popolo e alla fine vi
sono inclusi anche i pagani. Secondo il Nuovo Testamento essa & opera del
Cristo a favore di tutto il mondo. Il pericolo al quale la lettera vuol porre
rimedio ¢ indicato come pericolo per la fede della Chiesa. La fede € trasmessa
una volta per tutte ai santi, cioé alla Chiesa. I1 Nuovo Testamento intende la
fede come la risposta al Dio benevolo, quindi essenzialmente come
atteggiamento personale di fede e come obbedienza di fede. Ma fin dall’inizio,
la fede ha anche un suo preciso contenuto. Paolo esige con insistenza la
fedelta alla dottrina cristiana tramandata (Rm 16,17; 1Cor 11,2). Si esige che
la tradizione provenga dal Signore (1Cor 11,23 ). Il trasmettitore autorevole &
Iapostolo (2 Ts 2,15 ). La tradizione creata dagli uomini non ha alcun valore
(Col 2,8).

Mentre erano ancora vivi gli apostoli la tradizione si consolida in una formula
di confessione (1Cor 15,3-4) e gia si forma la confessione cristologica del
simbolo successivo. Anche lordinamento sacramentale della Chiesa si
compone in una tradizione fissa (1Cor 11,23). E di questi primi inizi della
formazione di una tradizione di fede che parla il v. 3 con l'espressione "la fede
trasmessa at santi una volta per sempre”. 11 principio cattolico della tradizione
appare addirittura completamente sviluppato. La fede € consegnata alla
Chiesa una volta per tutte. Il suo compito ¢ di custodirla senza sottrarre o
aggiungere nulla. Essa puo soltanto sviluppare il patrimonio di fede
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affidatole. La legge della fede ¢ quindi gia promulgata nel Nuovo Testamento.
Giuda esorta a "lottare” per la fede. La lotta ¢ il servizio apostolico (Col 1,29;
2Tm 4,7-8) ma anche la vita cristiana in genere (1Cor 9,25; Ef 6,10-17).
Anche il Signore parla di lotta da sostenere per entrare nel regno di Dio (Lc
13,24).

v. 4. Giuda offre una prima descrizione dei falsi maestri. Li chiama "certe
persone” il che ha evidentemente un senso dispregiativo: non meritano di
essere chiamati per nome. Il loro apparire é presentato come un insinuarsi di
nascosto nella Chiesa (cfr. Gal 2,4; 2Pt 2,1). Come la grande Chiesa aveva e
inviava 1 suol apostoli, maestri e profeti, cosi facevano anche le comunita
minori. Le lettere ai Corinzi (2 Cor 11), la lettera ai Galati (2,4) e quella a1
Filippesi (3,2) presentano Paolo in lotta con questi altri apostoli che con la
violenza e l'astuzia penetravano nelle comunita di Paolo; lo stesso avviene piu
tardi nelle lettere pastorali (2Tm 3,6). Le lettere di Giovanni si
preoccupavano di tenerli lontani dalle comunita (1Gv 4,1; 2Gv 7.10.11; 3 Gv
9). Nel v.4 della lettera di Giuda, 1 falsi maestri non cercano di formare
un’altra Chiesa separata dalla comune madre, ma stanno nella Chiesa e
cercano di introdurvi le loro dottrine. Questi eretici sono designati come empi.
La loro empieta si manifesta con la loro dissolutezza e la loro negazione di
Dio. Costoro "stravolgono la grazia del nostro Dio in dissolutezza". Anche
Paolo si rivolta contro un fraintendimento e un abuso del vangelo, che
finirebbe nella dissolutezza (Rm 3,5-8; 6,1). Cio accade quando uno pecca col
pretesto che 'uvomo in ogni caso € pur sempre un peccatore e necessita della
grazia del perdono di Dio, e pensa che la grazia di Dio puo dimostrare di
essere tanto piu potente quanto maggiore e il peccato. Paolo mette in guardia
da uno stravolgimento del vangelo della liberta: liberta non é libertinaggio,
sfrenatezza e licenza. La liberta ¢ invece un essere liberi per il servizio di Dio
(Rm 6,15-22) e per l'amore operoso verso il prossimo (Gal 5,3). In questo
contesto la grazia é soprattutto il perdono del peccato e la liberazione dal
giogo della legge per raggiungere la liberta dei figli di Dio. Il suo abuso ¢ la
dissolutezza morale del libertinaggio.

L’altra caratteristica dei falsi maestri ¢ la loro negazione di Dio o meglio di
Gesu Cristo che ¢ il nostro unico sovrano e Signore (cfr. 2Pt 2,1). Il termine
despotes indica una persona che possiede un potere sovrano illimitato.
Questa parola usata in senso cristologico indica il potere sovrano di Cristo
che lo manifesta proprio quale kurios, cioé quale Signore Dio.

Questi falsi maestri rinnegano Cristo sia con una condotta dissoluta sia con
una esplicita negazione della dottrina cristologica. Essi sono "da lungo tempo
predestinati a questo giudizio".Di questo giudizio punitivo trattano i vv. 5-7 e
15. "Questo giudizio” € un’anticipazione di questi versetti. Di questi
malfattori e del loro giudizio sta scritto in anticipo, gia da lungo tempo, nelle
Scritture, come si mostra subito dopo in 5.7.9.14.15.

v. 5. La lettera riporta tre esempi dell’Antico Testamento, affermando perd
che 1 destinatari sanno gia tutto una volta per tutte. Simili affermazioni
possono essere una cortesia dello stile epistolare (1Ts 4,9; Rm 15,14; Gv 2,21-
27; ecc.). Ma qui trovano la loro motivazione dal v.3. La fede, come la
pienezza della rivelazione di Dio, é stata trasmessa ai santi una volta per
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tutte. Percio i destinatari possiedono ogni conoscenza dell’evento salvifico. La
dottrina apostolica & fatta essenzialmente e soprattutto dal ricordo di cio che
si sa e si & provato. Ecco perché l'esortazione pasquale suona cosi:
"Ricordatevi come vi parlo” (Lc 24,6). La Chiesa di Corinto deve ricordarsi di
Paolo e di tutto quello che egli le ha trasmesso (1Cor 11,2). Secondo le lettere
pastorali, il compito della predicazione ¢ di far si che la Chiesa ricordi (2Tm
2.8-14; Tt 3,1). Nel richiamo e nel ricordo della Chiesa la fede e la dottrina
vengono trasmesse, e cosl esse giungono ad una sempre nuova e profonda
comprensione da parte della Chiesa.

Il primo esempio biblico & tratto dalla storia d’Israele. Dio ha salvato una
volta il suo popolo, quando lo fece uscire dall'Egitto. Ma quando il popolo
divenne incredulo, egli lo annientd (Nm 14,26-35). La storia ¢ una
prefigurazione degli eretici e della loro sorte. Essi una volta hanno ricevuto la
salvezza, ma si sono lasciati indurre all'incredulita e alla defezione, e la loro

rovina é sicura.

v. 6. Il secondo esempio biblico é la caduta degli angeli. Essendo potenti
principi celesti essi avevano il loro dominio. Secondo la concezione del tardo
giudaismo e del Nuovo Testamento, gli esseri spirituali celesti hanno le loro
zone di dominio nel mondo, tanto che gli esseri angelici si possono perfino
chiamare potenze (Rm 8,38; Col 2,15). Secondo Dt 32,8 LXX, aghi angeli di
Dio sono stati assegnati dei popoli (cfr. Dt 10,12-20). Il loro potere & cosi
grande, che essi appaiano come "dominatori del mondo” (Ef 6,12). Secondo Ef
2,9: 3,10, la loro dimora si trova nelle regioni subcelesti o nell'aria in genere.
Certamente Paolo assegna questi luoghi agli spiriti malefici, ma presuppone
che gli spiriti siano stati creati come spiriti buoni (Col 1,16).

Per certi loro crimini, questi angeli perdettero i loro ambienti di dominio
celeste e subirono una grave punizione. Dio li incatena con vincoli eterni nel
buio fino al "giudizio nel grande giorno”.

Riferita agli eretici, la caduta degli angeli & un esempio che ricorda quale
punizione debbano aspettarsi coloro che tradiscono un’alta dignita; ma al
tempo stesso é anche un esempio della punizione per la lussuria, poiché il v.8
rimproverera agli eretici proprio questo peccato.

v. 7. 11 terzo esempio & la fine di Sodoma e Gomorra, un esempio del giudizio
punitivo di Dio ricordato spesso nella tradizione biblica (Ger 23,14; Ez 16,48-
50; Mt 10,15; 11,24; Rm 9,29). Con Sodoma e Gomorra Giuda ricorda le citta
limitrofe, che subirono la medesima punizione. Secondo Dt 29,22 e Os 11,8 si
tratta di Adma e Seboim. I1 delitto di queste citta fu che esse "commisero atti
di libidine e seguirono carne diversa”. Giuda richiama il racconto di Gen 19,4-
25, secondo cui gli abitanti di Sodoma volevano violentare i due angeli che
avevano preso alloggio presso Lot come ospiti. La loro era una carne diversa,
poiché erano angeli che si erano incarnati. La Bibbia racconta che 1 Sodomiti
non poterono attuare il loro progetto per I'intervento di una forza superiore. 11
luogo delle citta peccatrici & visibile a tutti: il Mar Morto. Il terribile
fenomeno naturale del Mar Morto & spiegato cosi: 1a sotto giacciono le citta
depravate, punite col fuoco eterno.
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v. 8. Dai tre esempi di peccato deriva l'applicazione agli eretici, i quali
peccano allo stesso modo. Essi sono indicati anzitutto come
enupniazémenoi, cioé sognatori. La spiegazione del vocabolo si deduce
dall'uso che ne fa I'Antico Testamento. Dt 13,2.4.6, mette in guardia
dall'istigazione al culto degli idoli da parte di profeti o sognatori. In Is 56,10
le guide del popolo sono accusate di assomigliare a cani muti che sognano
accovacciati e amano il sonno. In Ger 34,9 e 36,8 LXX coloro che illudono il
popolo sono elencati in questi termini: falsi profeti; indovini e sognatori. I
sogni di questi falsi profeti non sono soltanto sogni di desiderio, ma visioni
false e bugiarde. Secondo il giudizio della lettera sono sicuramente visioni
demoniache, che diventano fatali per gli stessi sognatori, che poi se ne
servono per ingannare e sedurre gli altri.

Agli eretici sono rimproverati tre misfatti. Essi contaminano la carne: fanno
come 1 Sodomiti, che erano avidi di rapporti sessuali sfrenati. Essi rifiutavano
la sovranita del Signore, disobbedendo ai precetti di Gesu Cristo. E, infine,
bestemmiano le potenze celesti, ossia, come i Sodomiti volevano violentare gli
angeli in figura d’uomo, cosi gli eretici bestemmiano e disprezzano gli angeli
del cielo.

v. 9. Un esempio desunto dalla storia sacra mostra quanto siano presuntuosi

-1 bestemmiatori. Una volta I'arcangelo Michele dovette lottare col diavolo per
1l corpo di Mosé, eppure si guardd bene dal bestemmiare satana. Quindi i
bestemmiatori si permettono cid che neppure l'arcangelo o0sd fare nei
confronti di satana rimproverato. Tanto meno semplici uomini possono
bestemmiare le signorie angeliche. Questa leggenda riportata da Giuda si
trova nell™Assunzione di Mosé". La parte del libro, che trattava della morte e
sepoltura di Mosg, é andata perduta. La tradizione prendeva lo spunto da Dt
34,6:"E Jahvé seppelli Mosé", Poiché questo antropomorfismo sembrava
troppo ardito, i LXX tradussero: "Si seppelli Mosé” e Filone (Vita di Mosée
2,291) dice che lo seppellirono forze angeliche immortali.

Nell'angelogia giudaica Michele & soprattutto il protettore d’Israele e
lantagonista del diavolo. Combattendo col diavolo, Michele non o0sd
condannare e maledire il diavolo con una sentenza di giudizio (sarebbe stata
una bestemmia), ma lascio che fosse Dio a giudicare il diavolo. Michele fa cid
servendosi di una frase desunta da Zc 3,2 dove con un procedimento simile &
descritta una contesa fra un angelo e un diavolo a proposito del sommo

sacerdote Giosué.

v. 10. Questo v. si riallaccia al v.8. I tre rimproveri del v.8 sono qui riassunti
nei due della bestemmia e della soddisfazione delle voglie. Come motivo delle
loro bestemmie ora si rinfaccia agli gnostici proprio la loro ignoranza. Al v.19
si dira che non hanno lo Spirito, ma sono psichici. Percid non possono
conoscere le cose celesti e spirituali. Secondo 1Cor 2,10.14-15, 'uomo psichico
non capisce le cose dello Spirito di Dio e soltanto Puomo pneumatico (che ha
lo Spirito) puo giudicare di tutto. Agli eretici manca quella comprensione
spirituale al punto di ridursi in balia dellistinto naturale. Essi capiscono solo
cio che muove anche I'animale. Poiché nei vv.4.7.8 si parla di lussuria,
probabilmente qui si parla di colpe sessuali.
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L'immoralita sessuale compare anche in Rm 1,24 come conseguenza dello
smarrimento intellettuale. Gli eretici precipitano nella rovina e nella
perdizione che seguono al giudizio e alla punizione di Dio.

v. 11. Come nei vv.5-7, anche qui la cattiveria di questi malvagi si dimostra
ancora con paragoni desunti dall’Antico Testamento. Sono sempre gli esempi
di punizioni dell’Antico Testamento che devono avvisare i malvagi e mettere
in guardia da loro la Chiesa. Perché saranno guai per quelli che commettono
tali errori. Ma i punti di paragone tra i malvagi di allora e quelli di adesso
non riusciamo a stabilirli facilmente e sicuramente. Gli eretici hanno
imboccato la via di Caino e ora la percorrono. In Gen 4,12-16 si parla
ripetutamente della via di Caino, dicendo che egli era senza pace e inquieto.
Secondo Filone (Post.C. 38-39.42; Migr.Abr. 75) Caino & guida e maestro degli
uomini che si ribellano a Dio, si abbandonano ai sensi e ai piaceri e sono
destinati alla rovina eterna. Per Flavio Giuseppe (Ant. 1,52 ss.) Caino &
completamente empio, rapace e violento ed & istigatore agli stravizi, alla
rapina e ad ogni malizia. In Eb 11,4 Caino & il rappresentante
dellincredulita. I libertini della Chiesa primitiva (Ireneo, Haer. 1,31;
Epifanio Haer. 38,1,1-3) si denominavano cainiti proprio perché
riassumevano in sé tutta la degradazione di Caino. Quindi per la lettera di
Giuda gli eretici che hanno percorso la via di Caino sono empi e avidi come

lui.

Nell’Antico Testamento la storia di Balaam & tramandata in varie forme.
Secondo Nm 22-24; Gs 24,9-10, Mi 6,5 egli benedice Israele, seguendo l'ordine
di Dio. Ma secondo Nm 31,16, per suggerimento di Balaam le donne
madianite indussero gli Israeliti alla fornicazione e a passare da Jahvé a Baal
Fegor. Percio in una spedizione di vendetta contro Madian, Balaam venne
ucciso (Nm 31,8). La lettera di Giuda si aggancia a questa seconda tradizione
secondo cui Balaam diventa il prototipo dell’avido, del bestemmiatore e del
seduttore. I1 Nuovo Testamento riprende questa tradizione in Ap 2,14 ove si
dice che come Balaam era colpevole del culto idolatrico e della libidine di
Israele, cosi i Nicolaiti corrompono la Chiesa di Pergamo. Gli eretici della
lettera di Giuda sono caduti vittime della seduzione di Balaam. Gli eretici
vengono proprio accusati di libidine e di bestemmia, quindi dei peccati di
Balaam. E fanno tutto questo "per guadagno”, per aviditd, come viene loro
rimproverato anche nel v.16. Il Nuovo Testamento & costretto a mettere
ripetutamente in guardia dal predicare per cupidigia (1Pt 5,2; 1 Tm 3,3) e ai
falsi maestri rimprovera spesso l'avidita di guadagno (2Cor 12,14-18; 2Tm
3,6; Tt 1,11).

La colpa di Core fu, secondo Nm 16, di contraddire e di ribellarsi a Mosé e al
sacerdozio di Aronne. Egli e i suoi seguaci furono annientati dalla punizione
di Dio. Della medesima colpa si macchiano gli eretici, perché si oppongono ai
capi della comunita, turbano e disturbano l'ordine e la pace. La loro sorte &
gia decisa. Essi sono caduti nella rovina. Gia ora, per la Chiesa, sono dei
perduti, e ci0 verra confermato nel giudizio. In definitiva essi vanno alla
morte sulla via di Caino, incorrono nell’errore di Balaam e si rovinano nella
disobbedienza di Core.

v. 12. In questo verso gli eretici vengono qualificati con affermazioni ricavate
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dalla natura o formate da espressioni proverbiali. Gli eretici partecipano alle
riunioni della Chiesa, alle agapi. Qui agape significa il pasto preso in
comunione, che nel primo secolo era insieme ripetizione della Cena del
Signore e pasto normale. Nel secondo secolo la ripetizione della Cena del
Signore venne separata dal pasto normale. In questi pasti gli eretici libertini
sono chiamati spilades, termine che viene tradotto ora con "scogli” ora con

"macchie di sporco”.

Come Paolo in 1Cor 11,17-24 deve biasimare abusi nella celebrazione della
Cena del Signore, cosi Giuda rimprovera la profanazione del pasto
comunitario da parte degli eretici. Essi, nonostante la loro eresia, sono ancora
collegati alla comunita cristiana, e si riempiono la pancia senza vergognarsi
neanche un po’.

Gli eretici assomigliano a nubi senz'acqua sospinte dal vento. L'immagine
illustra la vuotezza degli avversari, privi di contenuto e di vita cristiana. Essi
sono alberi senza frutto nella stagione dei frutti che é 'autunno; sono senza
frutti e senza foglie: due volte morti. Perché sono detti "due volte morti"?
Forse perché prima di diventare cristiani erano morti e con la fede e il
battesimo avevano avuto la vita e poi di nuovo sono ricaduti nella morte.
Oppure l'espressione si deve spiegare con Iimmagine della duplice morte, che
talvolta & usata nell’Apocalisse (2,11; 20,6.14; 21,8). La morte fisica diventa
morte definitiva in seguito al giudizio di Dio. Come tutti gli uomini, i malvagi
sono destinati alla morte naturale, ma anche alla seconda morte che ¢ gia la
dannazione eterna, della quale essi sono gia preda, perché per loro il giudizio
divino di condanna & certo (v. 11; apolonto, sono gia caduti in rovina). Gli
eretici non portano alcun frutto e non ne possono portare perché sono come
alberi "sradicati”, ossia divelti dal terreno fertile della Chiesa. Essi si sono
distaccati dalla comunitd e percio sono diventati infecondi. I1 Nuovo
Testamento usa ripetutamente le immagini dell’albero fruttuoso e infruttuoso
(Mt 3,10; 7,19; 15,13; ecc.)

v. 18. Le onde del mare agitato gettano ogni immondizia sulla spiaggia. Cosi
gli eretici vomitano spudoratamente le loro azioni vergognose. Per quanto
riguarda il paragone degli "astri vaganti ai quali é riservato il buio delle
tenebre in eterno” troviamo un rimando agli ambiti mitologici. Henoch (Haen.
aeth. 18-21; 90,21-24) vede nel suo viaggio celeste quegli angeli, che, secondo
Gen 6,1-4 si unirono con le figlie degli uomini, vagare come sette stelle che
hanno abbandonato la loro orbita e percid vennero rinchiusi in un tenebroso
abisso, legati fino al giorno dell'ultimo giudizio. L'immagine, applicata agli
eretici, significa che essi sono luci illusorie, che hanno abbandonato 'ordine e
che per loro & gia destinata una orribile punizione. Simile é il paragone in
Teofilo di Antiochia (Ad Autolico 2,15,47,49): "Gli astri che vagano e fuggono
da un luogo all’altro, i cosiddetti pianeti, sono un’immagine degli uomini che
rinnegano Dio e hanno abbandonato la sua legge e i suoi precetti”.

vv. 14-15. La minaccia di punizione viene documentata con una frase di
Henoch. Questa citazione coincide strettamente con Haen. Aeth. 1,9, benché
la citazione non corrisponda del tutto letteralmente né al testo etiopico né a
quello greco. Nell’elenco delle generazioni di Gen 5,3-18 e di Cr 1,1-3 Henoch
& menzionato come il settimo dopo Adamo, e cosi lo computano anche il libro

U8



di Henoch (60,8; 93,3) e i testi rabbinici. Il sette € anche numero sacro e segno
della grazia di Dio. Henoch é il giusto perfetto e il prediletto di Dio, percio la
sua parola ¢ ancora piu valida. Giuda introduce la citazione dal libro di
Henoch con la formula: "Ecco viene il Signore” Nel termine "Signore” il
cristiano poteva scorgere il Cristo, la cui venuta, accompagnata dagli angeli,
era attesa con speranza (Mt 25,31).

I commentatori antichi e moderni si sono scandalizzati del fatto che la lettera
di Giuda citi un libro giudaico apocrifo. Come tutta la sua epoca, anche la
lettera di Giuda tiene in alta stima quel libro e crede che esso derivi
veramente dal patriarca Henoch, anche se da esso traspaiono tali concezioni
del mondo angelico e del giudizio e riflessioni etiche cosi progredite, che per
contenuto e forma non si puo far risalire all’epoca di Henoch.

v. 16. Gli eretici sono presentati come giudicatori di Dio, mormoratori verso
di lui e increduli. Inoltre si lamentano della propria sorte, facendone
responsabile Dio stesso. Giuda richiama nuovamente la vita "secondo le loro
voglie” degli gnostici eretici e a ci0 aggiunge anche i loro sacrileghi peccati di
parola: "La loro bocca dice cose esagerate”. Teodozione dice la stessa cosa dei
discorsi blasfemi di Antioco Epifane in Dn 11,36 (lalései upéronka,
pronunciava parole orgogliose). Dopo le precedenti imputazioni di bestemmia
contro Dio (vv.4.8.10) e accanto alla designazione degli eretici come
giudicatori di Dio e mormoratori contro di lui, anche questi discorsi smodati
gintenderanno non come autoesaltazione presuntuosa, ma come discorsi
contro Dio. Il v.16 chiude con una accusa grave nei confronti di questi eretici:
"Lusingano.le persone per amore di lucro”. A conclusione del brano possiamo
dire: questi eretici sono scontenti della loro sorte, si lamentano e vivono

secondo le loro voglie.

3
I doveri dei credenti
(vv. 17-23)

17Ma voi, o carissimi, ricordatevi delle cose che furono
predette dagli apostoli del Signore nostro Gesu Cristo.
18pssi vi dicevano: «Alla fine dei tempi vi saranno
impostort, che st comporteranno secondo le loro empie

passioniy. Drali sono quelli che provocano divisiont,
gente materiale, privi dello Spirito.

Ora la lettera si rivolge ai lettori cristiani: "Ma vot, carissimi...” e 11 esorta ai
doveri che ad essi si impongono nel pericolo che la Chiesa sta correndo. E
intanto si ricordano ancora gli eretici, che vengono nuovamente descritti.

v. 17. I lettori non devono meravigliarsi che nella Chiesa ci siano eresie ed
eretici. B si ricorda che gli apostoli parlarono in anticipo di tali fenomeni
nella Chiesa. Non sono quindi sviluppi inaspettati che possono far dubitare
della Chiesa.
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v. 18. Qui l'autore riproduce il Kerigma apostolico in genere senza citare
una scrittura particolare. Questa dottrina apostolica si pud trovare riprodotta
nel Nuovo Testamento (At 20,29-30; 1Tm 4, -3; 2Tm 3,1-5; 4,3). Questa
predicazione degli apostoli risale fino alle parole del Signore (Mc 13,22; Mt
24,24).

Gli schernitori sono il contrario dei devoti, sono gli empi in genere. Nel
sostantivo empaiktai confluisce il contenuto ‘del verbo empaizein
(schernire) che si trova nella predizione della passione (Mc 10,34) e nella sua
descrizione (Lc 23,36; Mc 15,20-31). Esso indica il comportamento violento dei
peccatori nei confronti del Cristo. Qui accusa i malvagi di assecondare
beffardamente le loro voglie.

v. 19. Gli eretici sono coloro che ritenendo di avere I'esclusiva dello Spirito,
affermano che gli altri sono psichici e in questo modo creano divisioni nella
comunita.

I1 Nuovo Testamento deve mettere in guardia spesso dalle scissioni nella
Chiesa (1Cor 1,11; Gal 5,20; 1Tm 4,1) Qualcuno vorrebbe che
I'interpretazione di apodiorizontes (= persone che fanno distinzioni, che
danno definizioni) partisse dal significato filosofico della parola secondo
Aristotele (Pol. 4,4,13): essi sono dei dialettici che con le loro discussioni
annullano la fede. La lettera afferma che sono loro, gli eretici, che sono
psichici e non hanno lo Spirito.

La distinzione tra psichici e pneumatici ¢ familiare al Nuovo Testamento a
partire da Paolo. Lo psichico & colui che conosce e vive soltanto la vita
naturale ed ¢ incapace di capire la realta di Dio (1Cor 2,13-15; 15,44-46). La
mancanza dello Spirito non € una carenza di doti naturali, ma
soprannaturali. Gli eretici non possiedono lo Spirito perché esso & stato
concesso alla Chiesa (v. 20).

v. 20. All'eresia che distrugge I'unita si oppone la Chiesa unita nella fede.
Con un’immagine assai diffusa nel Nuovo Testamento la Chiesa é descritta
come casa di Dio (1Pt 2,5). I1 Nuovo Testamento dice che Dio sovracostruisce
la Chiesa (Ef 2,20; Col 2,7) oppure che sono gli apostoli e i ministri a
costruirla (1Cor 3,10). Giuda dice che i fedeli stessi si costruiscono come
Chiesa.

Te pistei (con la fede o sulla fede) puo indicare il mezzo con cui si fa la
costruzione o la base su cui essa si fonda. Questa fede & detta santissima
perché proviene da Dio come sua rivelazione e si mantiene sempre separata
ed estranea al mondo. La fede, essendo il compendio della dottrina e della
vita, € il bene supremo della Chiesa. Essa si esprime nella preghiera. Lo
Spirito € linteriorita della fede, la quale si esprime nella preghiera. La
preghiera nello Spirito Santo ¢ un profondo insegnamento della teologia
paolina (Rm 8,15-26; 1Cor 12,3; Gal 4,6; Ef 6,18) che qui viene ripresa dalla
lettera di Giuda.

v. 21. L’amore di Dio € inteso nel senso di Dio che ama I'uomo. Cio tuttavia
non esclude ma addirittura sollecita la risposta dell’amore dell’'uomo.
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L’esortazione all’attesa & in prospettiva escatologica. Il ritorno di Cristo &
designato come misericordia perché anche il giusto ha la consapevolezza che
non potrebbe sopportare un giudizio di giustizia, ma aspetta con fiducia un
giudizio di perdono e di misericordia. Solo la misericordia di Dio introduce
nella vita eterna.

Mentre nell’Antico Testamento il giudizio & riservato a Dio, nel Nuovo
Testamento ¢ designato come giudice Gesu Cristo (Mt 25,31-46; 26,64). Anche
nella lettera di Giuda v.21 Cristo é presentato come giudice, il che € ovvio per
il Kerigma apostolico (2Cor 5,10). Questa ¢ una delle molte prove che la
dignita divina di Cristo viene espressa sempre piu chiara e sicura nella fede e
nell'insegnamento della Chiesa.

Il credente deve rimanere nellamore che Dio ha dimostrato alluomo. Da
questo derivano come singoli atti la fedelta nella fede, la preghiera nello
Spirito e la speranza escatologica. Solo per l'azione di Dio é resa possibile
I'azione dell'uomo.

vv. 22-23. Allesortazione rivolta ai fedeli si collegano le istruzioni sul
comportamento da tenere di fronte agli sviati. La precisa comprensione di
questi versetti é resa piu difficile dallincertezza della tradizione testuale.
Essa presenta due forme: una piu breve, a due membri, e una piu lunga, a tre
membri. Il testo pit breve & stilisticamente difettoso, il testo piu lungo ¢ piu
facile e scorrevole.

Secondo il principio che il testo piu difficile é il pili originario, seguiamo il piu
breve e il piu difficile.

Questo distingue due categorie di persone, una pericolante di cui ci si deve
ancora occupare, e una gia perduta con cui non si possono piu avere legami.
Quelli che appartengono al primo gruppo sono coloro che dubitano, quindi
quelli che non si sono ancora allontanati del tutto dalla Chiesa e non hanno
ancora scelto la separazione definitiva. Essi devono essere trattati con
misericordia e strappati dal fuoco al quale sono votati. L’altro gruppo, quello
degli eretici, & rovinato in misura assai peggiore, ma la misericordia della
Chiesa deve estendersi anche a loro. Perd una comunione con loro non € piu
possibile, perché la-misericordia deve andare congiunta al timore di essere
contaminati‘e contagiati. I credenti non devono assolutamente avere alcun
rapporto con i rinnegati, neppure col contatto esterno dell’abito. Infatti la
cattiveria intima ha insozzato anche gli indumenti (la stessa immagine si ha
in Ap 3,4). Nella separazione degli erranti dalla comunita si applica al caso
dell’eresia la regola fondamentale valida per i peccatori impenitenti (Mt
18,15-17). La stessa cosa avviene in 2Ts 3,14-15; 1Cor 5,5; 1Tm 1,20; Tt 3,10-
11). Ma come si pud usare misericordia a coloro coi quali i credenti non
possono aver alcun contatto? Non rimane che la preghiera di intercessione.

4
Conclusione: Dossologia
(vv. 24-25)



244 colui che puo preservarvt da ogni caduta e faruvi
comparire davanti alla sua gloria senza difetti e nella
letizia, 25all’'unico Dio, nosiro salvatore, per mezzo di
Gesu Cristo nostro Signore, gloria, maesta, forza e
potenza prima di ogni tempo, ora e sempre. Amen!

La lettera si conclude con un’ampia dossologia. La solennita dello stile
liturgico si distingue dalla polemica violenta dei vv. precedenti.

v. 24. L’inizio della dossologia si richiama alla potenza di Dio. Viene
magnificata la potenza di Dio, perché ¢ tanto grande da poter esaudire il
desiderio della preghiera che segue. Ma poiché soltanto Dio puo procurare la
salvezza escatologica richiesta nella preghiera, al presente Dio proteggera i
credenti da ogni inciampo e poi, dopo questo tempo, fara loro contemplare la
sua gloria. Qui nel senso genuinamente biblico, doxa significa la gloria di Dio
come equivalente della sua essenza, che Dio manifestera ai beati in cielo (1Ts
3,13; 1Pt 1,8-9). Amomos, senza difetti, indica la irreprensibilita religioso-
morale dei credenti. Agalliasis significa la gioia cultuale ed escatologica, la
gioia del cielo che é presentata come celebrazione cultuale (Sal 50,8.12;
125,2.5-6; Is 12,6; 25,9; 1Pt 4,13; Ap 19,7).

v. 25. L'unicita di Dio ¢ lodata anche in Rm 16,27 e 1Tm 1,17. Dio é lodato
come salvatore. Nel Nuovo Testamento Dio ¢ salvatore perché salva tutti gli
uomini e li conduce dall’eterna perdizione alla salvezza eterna. A quest’unico
Dio nella dossologia sono attribuiti quattro predicati, doxa, megalosune,
kratos, exousia. La doxa ¢ la gloria di Dio, la sua essenza. La megalostine
e la sublimita e la maesta che si predicano solo di Dio. Kratos indica la forza
superiore di Dio, a cui apparterra anche la vittoria finale. Exousia indica il
potere di agire. Dio possiede i predicati della potenza in ogni tempo passato,
presente e futuro.

"Per mezzo di Gest. Cristo Signore nostro”. Dio realizza la redenzione per
mezzo di Gesu Cristo. Infatti il Nuovo Testamento ripete spesso che Cristo fa
da mediatore nelle opere di Dio: nella creazione del mondo (Gv 1,3; 1Cor 8,6;
Col 1,16), nella rivelazione salvifica e nella riconciliazione (Gv 1,17; 3,17; At
10,36; 2Cor 5, 18; Col 1,20), nel giudizio (Rm 2,16) e nel compimento della
salvezza (Rm 5,9; 1Cor 15,57). La dossologia viene conclusa con amén che
nell’Antico e nel Nuovo Testamento compare spesso come acclamazione alla
dossologia.
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IL BATTESIMO DI GESU
SECONDO IL RACCONTO DI Lc 3, 21-22

B. Prete

Il battesimo di Gesui ¢ narrato daj sinottici nei termini seguenti!,

Mt 3, 13-17: B3I n quel tempo Gesu dalla Galilea ando al Giordano da Gio-
vanni per farsi battezzare da Lui. [ Giovanni perod voleva impedirgliclo, di-
cendo: “To ho bisogno di essere baitezzato da e ¢ tu vienj da me?”. 5] Mg
Gesu gli disse: “Lascia farc per ora, poiché convicne che cosi adempiamo ogni
giustizia”. Allora Giovanni acconsenti.

11l Appena battezzato, Gest usci dall’acqua: ed ecco, si aprirono i cieli ed egli
vide lo Spirito di Dio scendere come una colomba e venire su di lui. 17 Eg
€cco una voce dal ciclo che disse: “Questi ¢ il Figlio mio prediletto, nel quale
mi sono compiaciuto”.

Me. 1, 9-11: ) In quei giorni Gestt venne da Nazaret di Galilea e fu battezzato
nel Giordano da Giovannj. 110 E, uscendo dall’acqua, vide aprirsi i cieli e lo
Spirito discendere su dj luj come una colomba. " E sj senti una voce dal cic-
lo: “Tu sei il Figlio mio prediletto, in tc mi sono compiaciuto”,

Le. 3, 21-22: 21 Quando tutto i popolo fu battezzato e mentre Gesu, ricevuto
anche lui il battesimo, stava in preghiera, il cielo sj apri P2 e scese su di lui lo
Spirito Santo in apparenza corporea, come di una colomba, ¢ vi fu una voce
dal cielo: “Tu sei il mio figlio prediletto, in te mi sono compiaciuto”?,

Giovanni conosce il dato cvangelico del battesimo di Gest, ma non ne
narra lo svolgimento della scena; il quarto evangelista ricorda cosi I’avve-
nimento:

Giov. 1, 29-34 129 <] giorno dopo, Giovanni vedendo Gesli venire verso di Juj
disse: “Ecco I’agnello dj Dio, ecco colui che toglie il peccato del mondo! 130
Ecco colui del quale io dissj: Dopo di me viene un uwomo che mi ¢ passato

1. Riportiamo qui i testi della versione a cura della C.E.1, anche se tale versione, in alcuni
casi, non rende con csattezza il senso dei termini greci.

A\

2. “Tu sei il mio figlio prediletto, in te mi sono compiaciuto” ¢ lettura preferita dalla mag-
gioranza dei commentatori; noi invece, come mostreremo in seguito, riteniamo che critica-
mente sia pi valida la lettura variante. “Tu sei il mio Figlio, io oggi ti ho generato™.
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68 B. PRETE

avanti, perché era prima di me. 8" Jo non lo conoscevo, ma sono venuto a bat-
tczzare con acqua perché egli fosse fatto conoscere a Israele’. 32 Giovanni rese
testimonianza dicendo: “Ho visto lo Spirito scendere come una colomba dal
cielo e posarsi su di lui. ®¥ lo non lo conoscevo, ma chi mi ha inviato a bat-
tezzare con acqua mi aveva detto: L’uomo sul quale vedrai scendere ¢ rima-
nere lo Spirito ¢ colui che battezza in Spirito Santo. * E io ho visto ¢ ho reso
testimonianza che questi ¢ il Figlio di Dio”.

11 testo di Giov. 1, 29-34 si distacca notevolmente dai racconti dei
sinottici sul battesimo di Gesu; esso soprattutto si presenta come un rac-
conto sovraccarico data la presenza di duplicati; quanto ¢ detto nei vv. 31-
32 ¢ ripetuto nel v. 33 cd in questi vv. si richiama la testimonianza di
Giovanni (cf. v. 32 ¢ v. 34).

I racconti sinottici del battesimo di Gesu racchiudono una “densita teo-
logica” di senso che va esplorata?; noi ci limitiamo ad esaminare il raccon-
to di Luca, il quale, pur nella sua brevita, presenta delle caratteristiche tutte
proprie cd una sua ricchezza cristologica.

Nell’esaminare il racconto lucano del battesimo di Gesti concentrere-
mo la nostra attenzione su tre punti: I) prima di tutto segnalcremo alcunc
caratteristiche letteraric sul breve testo di Luca; 1I) successivamente illu-
streremo i tre dati emergenti dal racconto lucano, cioé: 1) I’indicazionc
sull’apertura del cielo, 2) la discesa dello Spirito Santo su Gesu, ¢ 3) la
proclamazione celeste della identita di Gesu; 1) infine rileveremo gli
aspetti dottrinali del racconto.

I) Caratteristiche letterarie

Il breve racconto di Le. 3, 21-22, che in genere viene intitolato “il bat-
tesimo di Gesu”, ¢ costituito nel testo greco da un’unica proposizione,
letterariamente alquanto involuta ¢ sovraccarica; ci0 principalmente ¢&
dovuto al fatto che I’evangelista, a differenza degli altri sinottici, ha
voluto presentare in modo personale gli avvenimenti; egli infatti prima
di narrare il battesimo di Gest ha voluto concludere il racconto dell’at-
tivita del precursore anticipandone la notizia dell’imprigionamento (cf.

3. Sui racconti sinottici del battesimo di Gest & stato osservato: “La tradition évangélique a
bien compris et mis en lumiére la densité théologique de cet épisode qui marque le début de la
" mission de Jésus, mais elle I’a fait selon des orientations différentes, délicates a préciser”, P,
Benoit — M.-E. Boismard, Synopse des quatre Evangiles en fiangais, Tome 11, Paris 1977, 79.
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Le. 3, 20)%; di conseguenza Luca nel ricordare il battesimo di Gesu ha
dovuto farc un passo indietro, inserendo nella sua unica proposizionc un
richiamo all’attivita precedente del precursorc, svolta da lui prima che
fosse messo in carcere da Erode. La proposizione inizia con la formula
cbraicizzante: 'EyéveTo 8¢ év 16 (BumTiobijval), che letteralmente si-
gnifica: Ed avvenne nel... (verbo all’infinito), dalla quale dipendono tre
verbi all’infinito, cioé: dvewxBfivat, kaTuBfjvat, yevéobat; in altri testi
invece si verifica il caso che dopo il primo infinito, ¢ posta la congiun-
zione rkal con un verbo finito (cf. Le. 5, 1.12.17 ctc.)’.

In questa successione di azioni formulate con verbi all’infinito, Luca
ha dovuto inscrire I’accenno a due azioni compiute da Gesu in quella cir-
costanza, cio¢ ’aver ricevuto il battesimo di Giovanni ed il pregare, ricor-
rendo all’uso dcl genitivo assoluto composto: kal "Inood BamTiobévTos kal
mpooevyoLévov; la presenza di questo genitivo assoluto appesantisce la
frasc ¢ ne interrompe il filo narrativo. Proprio questa struttura della frase
con la presenza del genitivo rivela 1’intenzione dell’cvangelista; per lui il
dato che Gesu ¢ stato battezzato e che sta pregando (genitivo assoluto com-
posto) costituisce un’affermazione secondaria della frase, mentre la propo-
sizione principale pone in risalto gli avvenimenti soprannaturali che hanno
caratterizzato il battesimo di Gesu: I’apertura del cielo (Avepxdfivat), la
discesa dello Spirito (kaTupfivat) e la voce proveniente dal ciclo ([Pwyny
¢E obpavod) yevéabal)®.

Sorprende il fatto che Luca, in questo suo breve racconto del battesimo di
Gesi — il racconto lucano ¢ il pit breve di quelli sinottici” — pur omettendo
varic indicazioni presenti nei racconti paralleli, aggiunge dei particolari tut-
to propri, come sara precisato meglio nel corso dell’esposizione.

4. Luca distingue nettamente attivita di Giovanni Battista da quella di Gesu; egli quindi
schematizza lc attivitd di questi due personaggi, ponendo una successione cronologica tra
di esse che non si & avuta storicamente (cf. Le. 16, 16); infatti tra il ministero di Giovanni e
quello di Gesu vi ¢ stata una parziale contemporaneita o sovrapposizione di essi agli inizi
della predicazione di Gesu (cf. Giov. 3, 22-24); cf. 1. H. Marshall, The Gospel of Luke,
Exeter 1978, 152.

5. Per la costruzione di questa proposizione, cf. J. A. Fitzmyer, The Gospel according to
Luke I-1X, Garden City, N.Y. 1982, 118-120.

6. Parliamo di affermazione secondaria contenuta nel genitivo assoluto composto sotto il pro-
filo letterario, poiché sotto quello contenutistico I’accenno al fatto che Gesti “stava in preghie-
ra” & di primaria importanza per I’intelligenza del racconto nella prospettiva di Luca.

7. 1l racconto del battesimo di Gesti in M. 3, 13-17 & molto ampio perché riporta un breve
dialogo tra il Precursore ¢ Gesti ed un’indicazione sul senso dell’opera che Gesti dovra svol-
gere (“adempiere ogni giustizia™); in Me. 1, 9-11 il racconto comprende 53 parole, in Lc. 3,
21-22 soltanto 43.
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Luca parla di “tutto il popolo” (dmavra Tov Aaov) (Le. 3, 21) che ¢ sta-
to battczzato da Giovanni; I’evangelista ama ricorrere ad espressioni che
indicano totalita ed universalita, come il sostantivo “popolo” (cf. Lc. 1, 10;
2, 10; 3, 18 ctc.; Atti 2, 47; 3,9 cte.) ed il termine “tutto” o “tutti”; cosi
poco sopra aveva scritto: “tutti si domandavano...” (Lc. 3, 15) e: “Giovan-
ni rispose a tutti dicendo...” (Le. 3, 16)8.

L’evangelista omette ovviamente di dire che Giovanni ha battezzato il
popolo ¢ Gesu, poiché in precedenza (v. 20) aveva annotato che Erode ave-
va rinchiuso in carcere il Precursore. Egli inoltre rileva che Gest, dopo il
battesimo, “stava in preghiera” (mpooevyopévou); di questo particolare si
dira pit ampiamente in seguito. Luca parla di cielo che “si apre” (qvolyw),
mentre Me. 1, 10 usa il verbo “squarciare”, “spaccarsi” (ox{{opat). L’evan-
gelista designa lo Spirito con I’espressione compiuta: “Spirito Santo” cd ha
una precisazione tutta propria quando parla della discesa dello Spirito, poi-
ché dichiara che lo Spirito Santo ¢ disceso “in apparenza corporca”
(owpaTikd €del); infine egli dice che lo Spirito ¢ disceso su Gesu
(ém 'abTéY, v. 22), mentre Mc. 1, 10 ha “in lui” (els abTéV). Questi dati
saranno ulteriormente ripresi ed illustrati in seguito’.

II) I dati caratteristici del racconto lucano del battesimo di Gesu

Nell’unica proposizionc con la quale Luca parla del battesimo di Gesu,
’evangelista con tre verbi pone in risalto gli aspetti caratteristici che han-
llo accompagnato tale battesimo, cioé: I’apertura del cielo, la discesa dello
Spirito Santo su Gesu ¢ la proclamazione celeste della sua identitd; sono
questi i tre dati emergenti dal racconto evangelico che vanno successiva-
mente illustrati in questa parte del presente studio.

1) L'apertura del cielo
In primo luogo I’evangelista segnala che quando tutto il popolo fu battez-

zato ed anche Gesu con esso, il cielo si apri (... dvewxOivar Tov olpavidv).
L’idea dell’apertura del cielo deriva dai testi profetici ed apocalittici.

8. Cf. E. Jacquemin, “I| battesimo di Gesi (Mt. 3, 13-17; Mc. 1, 6b-11; Lc. 3, 15-16. 21-
22y in: La Parola per I'assemblea Jestiva, Brescia 1969, 83-109, qui 103.

9. Per una visione d’insiene dei cambiamenti apportati da Luca al racconto del battesimo di
Gesu di Mc. 1,9-11, cf, Fitzmyer, Luke, 479-430.



IL BATTESIMO DI GESU 71

Un testo significato ¢ quello di Is. 63, 19 nel quale il profeta dice: “Se
tu squarciassi i cicli (¢dv davoléns Tov oUpuvdv) e scendessi! 1.

L’apertura del cielo indica che avra luogo una manifestazione o rive-
lazione divina; per questo motivo tale immagine caretterizza i testi apo-
calittici; nel passo citato di Isaia I’apertura del ciclo & ordinata alla mani-
festazione punitrice di Dio contro i suoi nemici ed alla manifestazione
dclla sua bonta verso quanti praticano la giustizia e seguono le sue vie
(cf. Is 64, 1-4).

Nel racconto di Luca i tratti apocalittici sono attenuati; egli ad esempio
parla di cielo che si apre, ma non dice che Gesu “vide” il cielo aperto ¢ lo
Spirito discendere su di Iui, come hanno Mz, 3,16 e Mc 1, 101,

Il testo di Luca solleva un problema; in esso infatti si parla della pre-
ghiera di Gest ¢ dell’apertura del ciclo, ma non viene indicato in quale rap-
porto stanno questi due dati. I commentatori di conscguenza si domandano
quale sia il rapporto posto dall’evangelista tra questi due elementi.

Come gia conosciamo Luca ¢ I’unico cvangelista a segnalare il dato
della preghiera nel racconto del battesimo di Gesu; egli inoltre, come ¢
noto, ¢ lo scrittore che nel vangelo parla piu degli altri della preghiera di
Gesu'?; per lui la vita del Salvatore ¢ contraddistinta dalla preghiera (cf.
Le. 5, 1656, 12; 9, 18. 28-29; 11, 1; 22, 32.41.44); questa quindi non pote-
va mancarc in una circostanza tanto significativa e privilegiata, come quel-
la del battesimo. Inoltre in Luca la preghiera e I'intervento divino si
richiamano a vicenda e nei suoi scritti ¢ anche detto che la preghiera ha
come scopo quello di ottenere il dono dello Spirito Santo (cf. Le. 11, 1314,
Awi 1, 145 3, 15; 4, 31). Infine va tenuto presente che nella tradizione
apocalittica la preghiera prepara il veggente alle rivelazioni divine (cf. Dan.
2, 18-19; 9, 1-27; 10, 2-21; Lc. 9, 28-29; A#i 9, 11; 10, 30; 22, 1Y%,

10. I Settanta traducono il verbo ebraico gara‘ con dvolyw; il verbo ebraico significa: spez-
zare, rompere, stracciare (i vestiti). Per I’apertura del cielo come elemento apocalittico, cf.
Marshall, Gospel of Luke, 152.

11. Per I’'abbinamento “aprirsi il cielo” e “vedere” cf, Ez. L, I; Giov. 1, 51; Atti 7, 56; 10, 11;
Ap. 4,15 19, 11; si veda Jacquemin, I/ hattesimo di Gesit, 88, nota 6.

12. Si veda il nostro studio: “Motivazione e contenuto della preghiera di Gest nel vangelo di
Luca”, in B. Prete L ‘opera di Luca. Contenuti ¢ Prospettive, Leumann-Torino 1986, 80-103
(con bibliografia); si veda anche L. Monloubou, La preghiera secondo Luca, Bologna 1979.

13.In Le. 11, 2 in luogo della seconda petizione del Pater: “venga il tuo regno”, alcuni co-
dici ¢ testimonianze patristiche indicano la lettura: “venga su di noi il tuo Spirito Santo ¢ ci
purifichi”; cf. edizioni critiche del Nuovo Testamento.

14. Cf. E. Jacquemin 1/ battesimo di Gesir, 105 € nota 16.
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Gli studiosi, tenendo presenti questi dati caratteristici di Luca, ritengono
che secondo il terzo evangelista non tanto il battesimo ricevuto da Gesu,
quanto invece la sua preghicra compiuta da lui ¢ stata la causa dell’epifania
che si ¢ verificata in questa circostanza. Si pud dire infatti che Dio ha rispo-
sto alla preghiera compiuta da Gesu con la teofania, la quale ha comportato
’apertura del cielo, la discesa dello Spirito Santo e la voce del cielo!s.

Esaminando, sotto il profilo filologico, la proposizione con la quale
Luca narra il battesimo si osserva che egli accenna all’avvenuto battesimo
di Gesu (participio aoristo) ed indica che la preghiera di Gest continua a
battesimo compiuto (participio presente)'s.

2) La discesa dello Spirito Santo su Gesu

La discesa dello Spirito Santo su Gest dopo il suo battesimo ¢ cosi narrata
da Luca: “...e scese su di lui lo Spirito Santo in apparenza corporea, come
di colomba” (3, 22a); subito dopo I’evangelista riporta la voce del cielo che
proclama I’indentita della persona di Gesu.

Come si ¢ osservato in precedenza, Luca soltanto afferina che lo Spiri-
to Santo ¢ disceso su Gesu “in apparenza corporea” (CopaTik® €{det), con
questa espressione [’evangelista intende sottolineare un’idea, cio¢ la realta
della comunicazione dello Spirito Santo a Gesti, non gia indicare un parti-
colare descrittivo, come se si trattasse di una colomba fisica, osscrvabile ¢
tangibile. D’altra parte ¢ noto come Luca ami accentuare la realta delle
manifestazioni trascendenti ricorrendo a forme espressive assai efficaci,
come quando egli ricorda che Gesu risorto, per provare la realta della sua
risurrczione ai discepoli che non credevano o dubitavano che egli fosse un
fantasma, chiede loro qualcosa da mangiare (cf. Lc. 24, 41); ’evangelista
poi annota: “Gli offrirono una porzione di pesce arrostito; egli lo prese e lo
mangio davanti a loro™!7.

15. Questo aspetto ¢ stato posto in evidenza particolarmente da G. Schneider, Das Evangelium
nach Lukas, Kapitel 1-10, Giitersloh - Wiirzberg 1977, 92. Anche F. Bovon rileva che nel bat-
tesimo di Gesu la preghiera costituisce da parte dell’uomo la disposizione appropriata alla ma-
nifestazione divina (“Das Gebet wird auf der menschlichen Seite zur angemessenen Einstellung”),
Das Evangelium nach Lukas (Lk 1, 1-9, 50), Ziirich, Neukirchen-Viuyn 1989, 179.

16. Molto lapidariamente, a proposito del genitivo assoluto composto di Le. 3, 21, F. Bovon
osserva: “Wihrend die Taufe schon vollzogen ist (Particip Aorist), dauert das Beten Jesu
an (Particip Priisens)”, Lukas, I, 179.

17. Cf. Fitzmyer, Luke, 484; in Atti 10, 41, Pietro, nel discorso tenuto nella casa di Cornclio
dichiara che Ges ¢ risorto ed ¢ apparso ai discepoli, i quali hanno mangiato e bevuto con lui
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Parimenti la formula: “scese su di lui lo Spirito Santo in apparenza cor-
porca” non ¢ un modo descrittivo per indicare come ¢ avvenuto sotto il
profilo fenomenico la discesa dello Spirito Santo su Gesi, poiché ’autore
sacro non pensa alla discesa dello Spirito come al volo dolce ¢ planante di
una colomba verso una persona'8; ’evangelista con questo modo espressi-
vo vuole affermare un dato cristologico che oltrepassa la capacita appren-
siva dell’'uomo e che rientra nell’ambito della fede.

II problema pit arduo ¢ quello di conoscere il significato della “co-
lomba” in questo racconto ¢ ’origine di questo simbolismo; i due temi
sono strettamente collegati tra loro, infatti la spiegazione di uno di essi
consentirebbe quella dell’altro. A questo problema sono state date varic
spicgazioni'®.

Si ¢ pensato che nei testi sinottici del battesimo di Gesu, la colomba
che scende su di lui simboleggia lo “Spirito di Dio” che nella creazione del
mondo “aleggiava (come un uccello) sulle acque” (Gen. 1, 2); in tal modo
la colomba del battesimo diventa simbolo di una nuova creazione. Si & an-
che richiamata la colomba che Noé ha fatto uscire dall’arca alla fine del
diluvio (Gen. 8, 8); in questo caso la colomba del battesimo di Gestt signi-
ficherebbe I’inizio di una nuova liberazione dal castigo divino. Inoltre nel-
la colomba del battesimo di Gesu si & vista la ripresa dell’immagine di
Jahweh paragonato ad un’aquila, sccondo il testo del Deur. 32, 11 in cui ¢
detto: “Come un’aquila, che veglia la sua nidiata, che vola sopra i suoi nati,
cgli spiego le ali ¢ lo (Israele) prese, lo sollevo sulle sue ali”. Indubbia-
mentce tra queste interpretazioni, quella che vede nella colomba del battesi-
mo di Gesu un richiamo al testo di Gen. 1, 2, il qualc ha fatto pensare ad
una nuova creazionc operata dallo Spirito Santo per mezzo di Gesu & mol-
to suggestiva, ma non appare fondata.

Il dato che rende dubbioso ¢ circospetto lo studioso sulle varic inter-
pretazioni proposte dai commentatori sul senso che ha “la colomba” nel

dopo la sua risurrezione; nel testo si sottolinea il “noi” apostolico o della generazione aposto-
lica (**a noi che abbiamo mangiato e bevuto con lui dopo la sua risurrezione dai morti”).

18. Come hanno ritenuto vari studiosi; cosi I. H. Marshall rileva: “It may be best to assume
that the thought is of the Spirit gently descending upon the head of Jesus as a dove might
descend, so that it looked like a dove”, Gospel of Luke, 153-154. Per noi I’espressione o
I"immagine di Luca ¢ soltanto funzionale, cio¢ ordinata interamente ad affermare I’idea che
Gesu ha avuto una comunicazione carismatica dello Spirito Santo.

19. Cf. lo studio fondamentale di L. E. Keek, “The Spirit and the Dove”, NTS 17 (1970-
1971) 41-67, al quale si rifanno i commentatori. Per una visione d’insieme dei significati
attribuiti alla “colomba” della teofania del battesimo di Gesu, cf. Marshall, Gospel of Luke,
153-154; Fitzmyer, Luke, 483-484,
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racconto del battesimo di Gest, come gia si ¢ fugacemente indicato, ¢ il
silenzio del testo evangelico stesso, il quale non indica csplicitamente gli
cffetti che ha avuto la discesa dello Spirito Santo su Gesu. 1l testo tuttavia
nella sua estrema concisione ¢ laconicita, lascia sufficientemente compren-
dere che a Gesu fu comunicato il dono dello Spirito Santo, cio¢ una poten-
za operativa divina, per svolgere la missione che egli si accingeva a
compiere con I’inizio del suo ministero pubblico, che avrebbe avuto luogo
subito dopo (cf. Le. 3, 23)®. Lo Spirito Santo che ¢ disceso su Gesu, appe-
na ricevuto il battesimo, indica che cgli ¢ stato dotato di una potenza divi-
na che opera in lui e che gli consente di realizzare la sua missione
messianica, la quale si esplica nell’insegnamento delle verita del regno e
nclla attivita taumaturgica?!.

Necll’esegesi del testo di Luca sulla discesa dello Spirito Santo “in ap-
parcnza corporea, come di colomba” (Lc. 3, 22) al battesimo di Gesu oc-
corre procedere con un equilibrato senso delle proporzioni; indubbiamente
ha la sua importanza spicgarc I’espressione “in apparcnza corporea, come
di colomba” e indicarne la portata ¢ ’origine; ma cio non deve far dimen-
ticare che ’accento principale della proposizione ¢ posto sulla prima parte
di essa in cui si afferma che lo Spirito Santo ¢ disceso su Gesu (“e scese su
di lui lo Spirito Santo™); ¢ proprio questo dato che interessa soprattutto a
Luca.

Lo Spirito Santo che discende su Gesu richiama il ricco ¢ multiforme
insegnamento contenuto nei libri veterotestamentari che riguarda lo Spirito
del Signore, la sua attivita c la sua efficacia. Particolarmente lo Spirito del
Signore nell’Antico Testamento indica la potenza creativa di Dio in tutte le
suc manifcstazioni ¢ la presenza profetica di Dio negli uomini che egli

20. Era noto nel giudaismo che il Messia sarebbe ripieno dello Spirito del Signore, perché i
profeti avevano annunziato che Jahweh avrebbe posto il proprio Spirito sul suo servo (cf.
Is. 42, 1) ¢ che sul rampollo di Jesse si sarebbe posato lo Spirito del Signore (cf. /s. 11, 1-
2; si veda anche Is. 48, 16; 61, 1); di conseguenza era facile comprendere il silenzio del
racconto del battesimo di Gesu sugli effetti della discesa dello Spirito su di lui; questo dono
dello Spirito indica che Gesu ha una missione da esplicare e che & provveduto di particolari
doni per assolverla con la discesa dello Spirito: “Jesus is commissioned and equipped for
his task” (Marshall, Gospel of Luke, 154).

21. Lo Spirito Santo disceso su Gesti in occasione del suo battesimo non designa lo Spirito
di santificazione dell’anima di Gesu, ma “lo Spirito carismatico”, cio¢ la potenza divina con
la quale il Signore ha dotato il suo Messia per assolvimento dell’opera che gli aveva affi-
dato. Giustamente ¢ stato precisato: “Il ne s’agit donc pas ici de ’Esprit congu comme prin-
cipe de sanctification personnelle pour Jésus, mais de I’Esprit charismatique, qui est une
puissance divine travaillant en vue de réaliser I’oeuvre messianique™ (Benoit - Boismard,
Synopse, 80).
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chiama per farne i suoi portavoce. Anche se non si riesce a proporre una
spiegazione soddisfacente dell’espressione “in apparenza corporea, come di
colomba” e dell’origine delle immagini che contiene, bisogna convenire
che tale espressione intende affermare una comunicazione o effusione del-
lo Spirito di Dio su Gesu. Parimenti all’affermazione: “e scese su di lui
(Gesn) lo Spirito Santo” (Lc. 3, 22) occorre dare un ampio significato, poi-
ché essa si ricollega a molteplici testimonianze ed insegnamenti sullo Spi-
rito di Dio trasmessi dai libri dell’Antico Testamento?.

3) La proclamazione celeste della identita di Gesu

L’evangelista dopo aver detto che lo Spirito Santo scese su Gesu in appa-
renza corporea, come di colomba ricorda anche che “vi fu una voce dal
cielo” (Lc. 3, 22b). Siccome Luca parla di “tutto il popolo” che fu battez-
zato? e di Gesu che “stava in preghiera” (cf. Lc. 3, 21), si puo legittima-
mente pensare che la voce celeste sia in pari tempo una risposta al desiderio
di conversione di “tutto il popolo” ed alla prolungata preghiera di Gesu.

L’idea di Dio che parla dal cielo agli uomini ¢ attestata in vari modi
nell’ Antico Testamento; inoltre I’origine celeste di questa voce ¢ maggior-
mente accentuata quando essa ¢ accompagnata dal tuono (cf. Is. 30, 30-31;
Sal. 18, 14). Cosi in Deut. 4, 10-12 si narra che Mos¢ per ordine del Signore
raduna il popolo ai piedi del monte Oreb, il quale era avvolto da fiamme
che si innalzavano in mezzo al cielo ed il Signore parlo dal fuoco; il popo-
lo udiva il suono delle parole, ma non vedeva nessuna figura, poiché “vi
era soltanto una voce” (Deut. 4, 12). Il tema della voce di Dio che parla
dal cielo o dalla nube ¢ ripreso dal Nuovo Testamento ed ¢ utilizzato da
Luca nei suoi scritti (cf. Lc. 9, 35 [una voce dalla nube]; A#i 10, 13.15; 11,
7 [in questi versetti si trova unicamente il sostantivo “voce” che dal conte-
sto & una voce dal cielo], 11, 9 [la voce dal cielo])?.

22. Cf. Fitzmyer, Luke, 484. Negli Atti 2,2-4, Luca, narrando la discesa dello Spirito sugli
apostoli nel giorno della Pentecoste, ricorre ad altri simboli: il vento gagliardo e le lingue
di fuoco.

23. L’espressione di Luca: “Quando tutto il popolo fu battezzato ¢ mentre Gesu, ricevuto
anche lui il battesimo, stava in preghiera” (3, 21), pur nella sua estrema concisione, lascia
intravvedere una folla che era accorsa a farsi battezzare da Giovanni e che si era mostrata
desiderosa di “conversione”; a questa folla quindi e non soltanto a Gesu era diretta la voce
dal cielo ¢ ad essa questa voce manifesta chi ¢ Gesu davanti a Dio e nella sua pit profonda
realtad. Cf. Schneider, Lukas 1-10, 92.

24. Cf. Fitzmyer, Luke, 484-485.
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11 problema piu arduo e pit importante ¢ quello di stabilire criticamen-
te quale sia la formulazione originaria della proclamazione celeste che in-
teressa ’identita di Gesu. E’ noto infatti che questa proclamazione ¢
attestata secondo due letture: la prima, ampiamente documentata nella tra-
dizione manoscritta, offre questa formulazione: “Tu sei il mio figlio predi-
letto, in te mi sono compiaciuto”; la seconda, attestata principalmente dal
codice D (per questo si chiama lettura occidentale [westliche Lesart]), da
qualche codice minuscolo ¢ dalle testimonianze di alcuni Padri, ha: “Tu sei
il mio Figlio, io oggi ti ho generato”?.

Bisogna convenire che, prendendo come criterio di valutazione tanto la
moltiplicita delle attestazioni, quanto 1’autorevolezza dei codici, la prima
lettura risulta piu fondata sulle testimonianze antiche e quindi piu valida
criticamente; tuttavia, esaminando in sé e con valutazioni di critica interna,
la seconda lettura, anche se meno attestata, risulta criticamente la formula-
zione originaria®.

Prima di proporre la nostra opzione critica compiamo alcune osserva-
zioni.

La prima lettura: “Tu sei il mio figlio prediletto, in te mi sono compia-
ciuto”, come sappiamo, ¢ quella preferita dalla maggioranza dei commen-
tatori; questa lettura tuttavia appare come una composizione di citazioni
(Mischzitat: citazione composta); essa infatti fonde insieme tre passi del-
I’ Antico Testamento.

Questa lettura in verita utilizza in primo luogo, anche se con qualche
ritocco il testo di Is. 42, 1; nel passo profetico il Signore designa il suo ser-
vo come la persona che egli ha scelto con amore, nella quale si compiace
(“Ecco il mio servo che io sostengo, il mio eletto di cui mi compiaccio”) e
sulla quale ha posto il suo spirito (“Ho posto il mio spirito su di lui”) per-
ché porti alle nazioni la buona novella della salvezza (“Egli portera il dirit-
to alle nazioni”).

25. Per la tradizione testuale del passo in questione si vedano le edizioni critiche del Nuovo
Testamento. La traduzione a cura della C.E.L accoglie la prima lettura: “Tu sei il mio figlio
prediletto, in te mi sono compiaciuto”; quella invece de La Bible de Jérusalem la seconda:
“Tu es mon fils; moi, aujourd’hui, je t’ai engendré” (Paris 1973, Nouvelle édition).

26. E’ quanto fanno osservare vari commentatori; cosi F. Bovon rileva: “Die Textkritische
Bezeugung der Himmelsstimme spricht fiir den Nestle-Text, die innere Kritik vielleicht fiir
die westliche Lesart: ‘Du bist mein Sohn. Heute habe ich dich gezeugt” (Ps. 2, 7); il Nestle-
Text & il testo accolto dall’edizione critica (edizione 26 del 1979), curata da Nestle-Aland;
il Bovon opta per la prima lettura; cf. Lukas, I, 181.
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11 testo di Is. 42, 1, ripreso dalla proclamazione celeste, richiama 1’at-
tenzione particolarmente sull’affetto e sulla compiacenza che Dio assicura
al servo quando gli affida la sua missione la quale tuttavia nel passo evan-
gelico non ¢ precisata?’.

In secondo luogo la proclamazione della voce celeste nella lettura in
questione prende la prima parte del testo del Sal. 2, 7, il quale contiene una
formula convenzionale di adozione in uso nell’antico oriente: “Tu sei il mio
figlio”; Dio, consacrando re su Israele il Messia lo dichiara suo figlio?. Nel
Sal. 2, 7 la formula di proclamazione del Messia come figlio di Dio ¢ alla
seconda persona (“Tu sei il mio figlio”); questa formula entrando in com-
posizione con il testo di Is. 42, 1, in cui si ha la terza persona, obbliga I’au-
tore a riformulare il testo profetico esprimendone il contenuto in seconda
persona (“in te mi sono compiaciuto”). Nella prima lettura ¢ attenuata la
nota regale; il titolo di figlio non soltanto si sostituisce a quello di servo,
ma accentua la stretta appartenenza di Gesu a Dio e la sua particolare ed
unica intimita con lui®.

In terzo luogo il termine “prediletto” (6 d'yamnTés) richiama I’espres-
sione di Gen. 22, 2.12.16: 6 ulds cou 6 dyamnTos (“il tuo figlio predilet-
to”), con la quale i Settanta indicano Isacco, il figlio unico di Abramo; la
designazione 6 dyamnTés rende il termine ebraico yahid (unico); ¢ inte-
ressante notare come il testo ebraico di Gen. 22, 2 che letteralmente suona:
“Prendi il tuo figlio, il tuo unico figlio che ami, Isacco, va’...” ¢ stato tra-
dotto dai Settanta in questi termini: Aaf¢ Tov vidv gov TOV dyatrnTéy, dv
nydamnoas, Tov loadx...3°

Come si ¢ detto, la prima lettura € accolta dalla maggioranza dei com-
mentatori ed il motivo principale di tale scelta critica ¢ offerto dalla istan-
za marcata della proclamazione divina sul dato che Gesu si trova in una

27. La missione del servo in Is. 42, 1 & indicata con I’espressione: “egli portera il diritto alle
nazioni”; nel racconto del battesimo invece non c’€ nessuna indicazione esplicita ad essa. Il
testo di Is. 42, 1-4 & applicato direttamente a Gesti da Mr. 12, 17-21.

28.11 Sal. 2 & un salmo regale con prospettive messianiche ed escatologiche; il Messia pro-
clama il decreto con il quale il Signore lo dichiara suo figlio e gli d come possesso le genti
e come dominio i confini della terra (Sal. 2, 7-8).

29. E difficile stabilire i limiti dell’espressione: “Tu sei il mio figlio”, poiché Luca non la
considera soltanto una ripresa del testo del Sal. 2, 7, bensi una rivelazione da parte di Dio;
queste parole divine rappresentano per I’evangelista la rivelazione di una verita e di un mi-
stero (cf. Bovon, Lukas, I, 181).

30. Per i tre motivi indicati si veda soprattutto Jacquemin, I/ battesimo di Gesii, 89-91.
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relazione intima e personale con Dio; tale rapporto filiale ed intimo di Gesu
con Dio costituisce la verita di fondo della sua autocoscienza?!.

La seconda lettura: “Tu sei il mio Figlio, io oggi ti ho generato” che
riprende il Sal. 2, 7, ¢ meno attestata nella tradizione antica; essa tuttavia
ha dei sostenitori anche se in numero pit ridotto nei confronti della prima.

Gli studiosi che ritengono originaria questa lettura, si fondano su vari
argomenti; ne ricordiamo i principali.

In primo luogo essi esaminano le testimonianze antiche, particolarmen-
te quelle dei Padri; ora le testimonianze degli antichi scrittori ecclesiastici,
a differenza dei manoscritti biblici, contengono la citazione del Sal. 2, 7:
“Tu sei il mio Figlio, io oggi ti ho generato”. Tali testimonianze offrono la
lettura propria di Luca che non ¢ stata armonizzata dai copisti dei vangeli
con quella di Matteo e di Marco; € noto che, sotto il profilo critico, la let-
tura dissonante, cio€¢ non armonizzata con i testi paralleli, presenta mag-
giori garanzie di autenticita®2.

In secondo luogo la lettura indipendente di Luca (la citazione del Sal.
2, 7) si & conservata nella chiesa antica, nonostante I’importanza attribuita
al vangelo di Matteo, il vangelo ecclesiastico per antonomasia, il quale,
come ¢ noto, ha la prima lettura.

In terzo luogo il testo del Sal. 2, 7 ¢ utilizzato da Luca in A#i 13, 33
come prova scritturistica della risurrezione di Gesu. Ora I’applicazione del
passo del Sal. 2, 7 al battesimo di Gesli segue una linea di sviluppo proprio
del terzo evangelista; non soltanto Gesu si rivela Figlio di Dio al momento

31. E’ stato osservato che nella proclamazione della voce celeste che si & avuta dopo il batte-
simo di Gesu I’accento € posto sulla presenza, intima e potente, di Dio in Gesu per la sua
missione; “Gesu & riempito dello Spirito Santo, & Figlio di Dio ad un titolo privilegiato; nel-
I’opera della salvezza che deve ora intraprendere, ¢ segnato dalla stretta relazione che I’uni-
sce a Dio...; appartiene ad un ordine trascendente” (Jacquemin, 1/ battesimo di Gesti, 92). Si
& anche rilevato che & pili importante far conoscere con la proclamazione divina, verificatasi
dopo il battesimo, che Gesu ¢ Figlio di Dio piu che egli & Messia; “it is... as the son of God
that Jesus is the Messiah, rather than vice versa. So the saying probably contains more than a
messianic element, and it leads beyond messiahship to that personal relationship to God
which is basic for the self-understanding of Jesus™ (Marshall, Gospel of Luke, 155-156).

32. Per una valutazione delle testimonianze degli antichi scrittori concernenti la formula-
zione primitiva del testo di Le. 3, 21-22 e Ioriginarieta della citazione del Sal. 2, 7 cf.
Benoit - Boismard, Synopse, 81-82. Da parte sua A. George rileva: “Les indices ne
manquent pas en sa faveur (a favore della seconda lettura): ’antiquité et la dispersion de
ses témoins, son originalité, les difficultés qu’elle pouvait créer 2 la tradition ultérieure (sa
divergence apparente avec Lc 1, 35, le soupgon d’adoptianisme), la tendance des copistes a
I’harmonisation des synoptiques...” (“Jésus fils de Dieu”, in Idem, Etudes sur I'oeuvre de
Luc, Paris 1978, 217); lo studio ¢ apparso nella RB 72 (1965) 185-209.
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della risurrezione, ma anche prima, cio¢ nella sua trasfigurazione (Lc. 9,
35) e nel suo battesimo (Lc. 3, 22)*3.

In quarto luogo il testo di Lc. 3, 22 con la proclamazione della voce cele-
ste che si identifica con il passo del Sal. 2, 7 concentra [’attenzione su un’uni-
ca e fondamentale idea: a Gesu Figlio di Dio ¢ affidato un compito messianico;
¢ stato pertinentemente osservato: “L’inserimento della citazione del Sal. 2, 7
presenta la scena del battesimo come I’intronizzazione del re-messia e lascia
intravvedere la vittoria di Gesu sulle potenze del male” (cf. Sal. 2, 2ss.)*.

In quinto luogo infine va osservato che la prima lettura, attestata da
Matteo e da Marco, presenta il carattere di una citazione composita
(Mischzitat), la quale, come si € visto in precedenza, ha dovuto richiedere
una prolungata riflessione e ripensamento per raccogliere in un’unica for-
mulazione vari dati biblici; essa quindi appare una lettura secondaria, cio¢
meno immediata della seconda, attestata da Luca.

Riteniamo che ¢ piu logico e coerente pensare che nel testo di Lc. 3, 22
I’evangelista concentri tutto il suo interesse sull’investitura messianica di
Gesu, affermata per mezzo dell’antico oracolo d’intronizzazione regale del
Sal. 2, 7. Luca conosce che la regalita appartiene a Gesu fin dall’inizio
della sua esistenza e che essa si manifesta in momenti successivi, cio¢ nel-
la sua investitura al battesimo, nella sua intronizzazione alla risurrezione
ed al suo ritorno finale nella gloria®. Il testo di Lc. 3, 22 ha un suo spesso-
re di contenuto; esso infatti vede nella proclamazione della voce celeste,
avvenuta in occasione del battesimo di Gesu, 1’affermazione che Gesu ¢
Figlio di Dio, poiché in questa circostanza si proclama che Dio ha “una
filiazione divina”; inoltre la voce celeste annunzia I’investitura di Gesu
come Messia e I’inizio della sua missione nel popolo3®.

33. Con il vangelo dell’infanzia il dato su Gest Figlio di Dio viene ulteriormente anticipato
al momento della sua nascita (cf. Lc. 2, 11) e del suo concepimento (cf. Lc. 1, 32.35). Ab-
biamo sviluppato questo concetto in uno studio precedente: “Oggi vi é nato... il Salvatore
che é il Cristo Signore” (Lc. 2, 11), RivB 34 (1986) 289-325.

34. Benoit - Boismard, Syropse, 82.

35. Cf. George, Jésus fils de Dieu, 217 (nota 32). L’autore annota ulteriormente: “(Luc)
semble avoir voulu présenter séparément la reconnaissance de Jésus comme Fils par son
Pére, et la déclaration de Jésus sur son role de Serviteur (4, 18-19). Le Fils ici [= Le. 3, 22],
c’est le messie investi par le Pére dans le secret de leurs relations mystérieuses; le Serviteur,
c’est le prophéte qui annonce 1’évangile et ’année de grace du Seigneur (4, 18-19). Clest
seulement plus tard que les deux titres seront unis (9, 35), au moment ou les disciples
commenceront 4 apprendre que le messie est un messie voué a la souffrance (9, 22) et ou
Jésus prendra la route de Jérusalem pour y mourir (9, 31.51)”.

36. A. George precisa cosi la portata ed il significato del battesimo di Gesu nel racconto del
terzo evangelista: “Luc voit surtout dans le baptéme de Jésus la proclamation par le Pére de
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Siamo confermati, almeno cosi ci appare, che la voce celeste al momen-
to del battesimo, proclama Gesu Figlio di Dio, gli da D’investitura
messianica e gli fa inaugurare la sua missione nel popolo dal fatto che su-
bito dopo Luca segnala inizio del ministero di Gesu (cf. Lc. 3, 23) e 1i-
porta la genealogia di Gesu, dalla quale apprendiamo che egli, come uomo,
non soltanto ¢ figlio di Abramo (cf. Mz. 1, 1-2), ma ¢ Figlio di Dio (cf. Le.
3, 23-38).

Tl racconto del battesimo di Gesu in Luca non riveste la stessa impor-
tanza e non ricopre lo stesso ruolo che ha nel racconto di Marco, sua fon-
te37. In Marco infatti, in cui non si ha il vangelo dell’infanzia, I’avvenimen-
to del battesimo rappresenta la prima proclamazione celeste che fa
conoscere ai lettori chi ¢ Gesu ed indica loro che lo Spirito € in lui e I’ac-
compagna nel suo ministero. I lettori del vangelo di Luca invece conosco-
no gia dai racconti del vangelo dell’infanzia i dati pit importanti su Gesu,
cio¢ che egli & Figlio di Dio (cf. Lc. 1, 32.35), che lo Spirito € all’origine
della sua esistenza umana (Lc. 1, 35) e che egli ¢ il Salvatore, il Messia e

sa filiation divine. Cette proclamation apparait comme I’investiture du messie, I’inaugura-
tion de sa mission, dans le prolongement de ’annonciation et dans I’attente de la gloire de
Paques” (Jésus fils de Dien, 218, nota 32).

37. Sarebbe stato opportuno prima di esaminare gli aspetti dottrinali del racconto lucano del
battesimo di Gesu illustrare soprattutto i due seguenti quesiti: perché Gesu ha ricevuto il
battesimo di Giovanni ed in quale rapporto si trova il racconto del battesimo di Gesu con la
cristologia di Luca, ma nella presente esposizione non possiamo indugiare a dare una rispo-
sta esauriente ad essi; ci imitiamo quindi ad un semplice accenno. Certamente il battesimo
di Gest dovette costituire una difficolta per i primi cristiani e causare in loro dello smarri-
mento, poiché sembrava dimostrare una subordinazione di Gesu al Battista (cf. E.
Schweitzer, Introduzione teologica al Nuovo Testamento, Brescia 1992 [ediz. tedesca 1969],
22), come appare dal racconto di Matteo, il quale per giustificare questa iniziativa ha dovu-
to inserire nella sua narrazione degli elementi esplicativi (cf. Mz. 3, 14-15). E’ stato oppor-
tunamente osservato: “Ce geste (il gesto di Gesu di sottomettersi al battesimo di Giovanni),
qui pouvait s’interpréter comme une infériorité de Jésus par rapport & Jean, a dit beaucoup
géner les premiers chrétiens, surtout & cause de leurs polémiques contre les disciples du
Baptiste. Mt. essaie de justifier ce geste en ajoutant les vv. 14-15, et il en profite pour faire
proclamer par Jean la dignité suréminente de Jésus” (Benoit - Boismard, Synopse, 11, 83).
Successivamente la pieta cristiana, riflettendo sull’avvenimento del battesimo di Gesu, ha
visto nell’iniziativa di Gesu che vuol ricevere il battesimo di penitenza di Giovanni un ge-
sto di solidarieta del Salvatore con i peccatori; tuttavia va osservato che nei racconti evan-
gelici del battesimo di Gest non si accenna all’intenzione che egli aveva nel compiere tale
gesto. Certamente gli evangelisti hanno ricordato il battesimo di Gesii a motivo della
teofania che lo ha accompagnato; € verso tale teofania, considerata la sua rilevanza
cristologica, & rivolto tutto il loro interesse; cf. E. Jacquemin, // battesimo di Gesii, 87. Al
secondo problema abbiamo fatto un rapido accenno in precedenza; si vedano le note 33 ¢
36; per una visione d’insieme dei due quesiti, cf. Fitzmyer, Luke, 481-483.
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Signore (cf. Lc. 2, 11); questi dati in concreto costituiscono un breve com-
pendio di cristologia®.

L’aspetto dottrinale caratteristico del racconto lucano del battesimo
consiste nella formulazione della voce celeste, che, secondo la lettura da
noi criticamente preferita, ribadisce la figliolanza divina di Gesu, ne pro-
clama I’investitura messianica (“Tu sei il mio Figlio, io oggi ti ho gene-
rato”, Le. 3, 22) e ne fissa I’inizio del ministero pubblico (cf. Lc. 3, 23).
Come si vede, i lettori dal racconto lucano del battesimo non apprendono
per la prima volta chi ¢ Gesu, ma ai dati cristologici che gia conoscono
dal vangelo dell’infanzia aggiungono quello che riguarda la sua investitu-
ra messianica, la quale segna I’inizio della sua attivita pubblica.

Un altro aspetto dottrinale del racconto lucano del battesimo ¢ la di-
scesa dello “Spirito Santo” su Gesu. Questa discesa dello Spirito significa
che Gesu ¢ dotato della potenza dello Spirito e che tale comunicazione
dello Spirito costituisce la preparazione immediatamente precedente e
adeguata al suo ministero pubblico, che iniziera subito dopo (cf. Lc. 3,
23). Luca, piu degli altri evangelisti, ha messo in evidenza questo signi-
ficato della discesa dello Spirito Santo; per lui lo Spirito Santo disceso su
Gesu significa che la potenza di Dio agisce nella sua attivita d’insegna-
mento e nella sua opera taumaturgica®. Gli evangelisti sinottici sono con-
cordi nell’affermare che Gesu ha ricevuto lo Spirito subito dopo essere
stato battezzato da Giovanni. Questo Spirito, come gia ¢ stato segnalato,
¢ lo Spirito carismatico o la potenza di Dio che accompagna ed assiste
Gesu nel corso del suo ministero; proprio per questo Spirito o per questa
potenza di Dio Gesu insegna con saggezza ed opera miracoli con sovrana
potenza.

Le comunita cristiane, a motivo dell’insegnamento con saggezza espli-
cato da Gesu e delle guarigioni e dei miracoli compiuti con potenza da lui,
hanno compreso che egli aveva lo Spirito di Dio; non si puo pensare infatti
ad un processo inverso, come se nell’avvenimento del battesimo di Gesu si
siano verificate una discesa visibile dello Spirito Santo ed un’audizione
sensibile della voce celeste, poiché i racconti evangelici del battesimo non

38. Cf. Fitzmyer, Luke, 480-481.

39. L’azione dello Spirito Santo sara ricordata da Luca durante il ministero pubblico di
Gesu; cf. Lc. 4, 1.14; ’evangelista rileva che 1’azione dello Spirito si esplicava in Gesu nella
sua attivita taumaturgica ed in quella didattica; egli infatti scrive: “Gesu ritorno in Galilea
con la potenza dello Spirito Santo e la sua fama si diffuse in tutta la regione. Insegnava
nelle loro sinagoghe e tutti ne facevano grandi lodi” (Lc. 4, 14).
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sono caratterizzati da elementi narrativi e descrittivi dell’avvenimento, ma
da istanze teologiche, come sara precisato pil sotto*’. Un ulteriore aspetto
dottrinale, molto pit accentuato in Luca che negli altri Sinottici, ¢ il modo
con il quale I’evangelista presenta la teofania del battesimo che include la
discesa dello Spirito Santo “in apparenza corporea, come di colomba” e la
“voce dal cielo”!. Queste realtd non sono considerate come fatti fisici: vi-
sibile I’uno, udibile I’altro, ma come una rivelazione divina fatta personal-
mente a Gesu*2. Luca infatti ¢ I’unico evangelista a parlare della preghiera
di Gesu e ad annotare che mentre Gesu “stava a pregare ('Inood...
mpooeuxopévov)” il cielo si apri, scese su di lui lo Spirito Santo e vi fu
una voce dal cielo; come si nota, tutte queste realta sono incentrate su Gesu
ed indicano che egli, durante la preghiera, ebbe delle particolari esperienze
che lo illuminarono principalmente sul fatto che in lui ¢ presente lo Spirito
Santo che lo fa agire dopo il suo battesimo dando inizio al suo ministero
pubblico e che egli, a motivo della rivelazione accordatagli dal Padre, ha
piena coscienza della sua missione messianica. Non si pud pensare ad ap-

40. Questo aspetto del problema concernente i racconti evangelici del battesimo di Gesu
sono stati messi bene in evidenza dagli studiosi delle tradizioni evangeliche; infatti & stato
rilevato: “C’est parce que Jésus enseignait avec sagesse et guérissait les malades que les
premiéres communautés chrétiennes en ont conclu qu’il possédait ’Esprit de Dieu, et donc
qu’il était Celui qu’avait annoncé Isaie... Forts de cette convinction, fondée sur I’expérience
réelle des miracles et de I’enseignement de Jésus, les apdtres, et a leur suite la tradition
évangélique, ont voulu exprimer cette réalité dans un récit dont les résonances théologiques
sont indéniables. Et si ce récit eut pour cadre le baptéme de Jésus, c’est parce que ce
baptéme marquait, en fait, le moment ot Jésus recut I’impulsion décisive, pour sa mission
messianique” (Benoit - Boismard, Syrnopse, 83).

41. L’espressione “voce dal cielo” (pwr) é€ olpavot) € alquanto vaga; al riguardo osservia-
mo che in Gen. 15, 4 il TM ha letteralmente: “gli fu rivolta la parola del Signore (d®bar-
Jahweh)...”, mentre i Settanta dicono: ¢wvn) kuplov €yéveTo Tpds abrov Mywr; Cf. Dan.
4, 28.31 (Teodozione). L’idea che il Signore parla dal cielo & attestata nell’Antico Testa-
mento (cf. Deut. 4, 10-12 etc.); per accentuare il dato che la voce di Dio proviene dal cielo
questa voce ¢ accompagnata dal tuono (cf. Es. 19, 19; Is. 30, 30-31; Sal. 18, 14). Varileva-
to che qui Dio parla direttamente a Gesu; la letteratura rabbinica successiva conosce
Pespressione Bath-qol (= figlia della voce), con la quale si indicava che non si sentiva di-
rettamente la voce di Dio, ma la sua eco (figlia della voce), poiché la profezia era finita;
questa eco della voce divina era un qualcosa di incompleto che veniva a sostituire la profe-
zia; cf. Marshall, Gospel of Luke, 154; Fitzmyer, Luke, 484-485; Bovon, Lukas, 1, 181.
42. Mentre in Me. 1, 10 é detto che Gesu “vide aprirsi i cieli e lo Spirito discendere su di
lui...” (cf. Mt. 3, 16) e che “si senti una voce dal cielo” (Me. 1, 11; Mz. 3, 17 ha : “ una
voce dal cielo che disse: Questi ¢ il figlio mio prediletto™), Luca non parla di vedere, né di
sentire, ma si limita a scrivere: “il cielo si apri, e scese su di lui lo Spirito Santo...” (Lc. 3,
21-22a) e “vi fu una voce dal cielo...” (Lc. 3, 22b); come si nota, il terzo evangelista non
parla di vedere, né di sentire.
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parizioni visibili della discesa dello Spirito Santo, né a voci udibili prove-
nienti dal cielo che proclamano I’identita di Gesu, poiché tali interpreta-
zioni urterebbero contro altri dati certi, attestati dai racconti evangelici; in
verita se si pensasse ad una teofania appariscente e constatabile dai presen-
ti al battesimo di Gesu non si potrebbero giustificare il dubbio avuto piu
tardi dal Precursore sulla missione messianica di Gesu (cf. Le. 7, 9-20;
Mt 11, 3), né la meraviglia dei discepoli del Battista che Gesu faceva nu-
merosi discepoli (cf. Giov. 3, 26). Si deve quindi ritenere che la teofania
del battesimo ¢ un avvenimento reale o storico, ma non sono storiche, né
controllabili le modalita e le formule con le quali & presentata, poiché tali
modalita e formule ricalcano modelli biblici. I racconti evangelici del bat-
tesimo, come in parte si & gia detto, non descrivono un avvenimento, ma
propongono dati teologici legati a quell’avvenimento, cioé che Gesu, in oc-
casione del suo battesimo ricevuto da Giovanni, ha avuto una particolare
rivelazione da parte di Dio, la quale ¢ all’origine della sua piena coscienza
che egli ¢ in una stretta e singolare unione con Dio e che da Dio proviene
la sua missione messianica®.

Gli aspetti dottrinali del racconto lucano del battesimo di Gest hanno
messo in evidenza quali siano le reali istanze di un avvenimento di tanto
rilievo nella tradizione sinottica e nello sviluppo del pensiero cristologico
di tale articolata tradizione. L’aver rilevato I’importanza degli aspetti
dottrinali del racconto lucano del battesimo di Gesu ¢’induce a concludere
che detto racconto non dovrebbe essere intitolato: il battesimo di Gesu,
come fanno tutti i commentatori del terzo vangelo, ma piuttosto: la procla-
mazione di Gesu Figlio di Dio e Messia*. L’annunzio o la proclamazione

43. 1l racconto lucano del battesimo di Gesu, piu delle altre narrazioni sinottiche, presenta
una sistematizzazione ed una prospettiva teologica (cristologica) dell’avvenimento; nel rac-
conto infatti si rileva che Gesti, dopo il suo battesimo e mentre stava in preghiera, riceve la
comunicazione di Dio che gli conferma che egli ¢ Figlio di Dio ed ha un mandato
messianico da esplicare e di cui riceve I’investitura; di conseguenza occorre vedere cio che
¢’¢ oltre questa sistematizzazione e questa inquadratura teologica dell’avvenimento. E cid
che mettono in risalto Benoit - Boismard quando osservano: “Par-dela le revétement
théologique et la systématisation de cette scéne, nous atteignons une double réalité: la
présence en Jésus de I’Esprit qui le pousse et le fait agir, a partir de son baptéme par Jean;
la conscience qu’eut Jésus, éclairé par Dieu, de sa mission messianique” (Synopse, 83).

44.E quanto tra gli altri studiosi fa rilevare Marshall con questa osservazione: “The
traditional title given to this section (il battesimo di Gesu) is appropriate enough for the
accounts in Mt. and Mk. In Lk., however, the actual baptism of Jesus is assigned to a su-
bordinate place in the sentence construction..., and the emphasis falls heavily upon the
unique events which accompanied it — the descent of the Spirit from heaven and the voice
declaring Jesus to be the Son of God” (Gospel of Luke, 150).
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di Gesu come Figlio di Dio, Messia e Salvatore fa parte di un’istanza
cristologica che caratterizza principalmente il vangelo lucano dell’infan-
zia®. In questa prospettiva si pud fondatamente concludere la presente
esposizione affermando che nel racconto di Lc. 3, 21-22 cid che maggior-
mente interessa ’evangelista e che, di conseguenza ¢& posto in primo piano,
non ¢ I’evento del battesimo di Gest, ma quello della parola o della pro-
clamazione di Dio che manifesta chi ¢ Gesu e I’attivita che & designato a
svolgere con la potenza dello Spirito Santo?,

Benedetto Prete, op
Studio Teologico Domenicano, Bologna

45. In uno studio in corso di stampa che tratta del genere letterario dell’annunciazione a
Maria (cf. Lc. 1, 26-38) e che apparira in Ricerche storico bibliche ho cercato di provare
che il genere letterario del racconto dell’annunziazione che meglio risponde all’inquadratu-
ra ed alle istanze del racconto ¢ quello dall’annunzio o della proclamazione, poiché tale
racconto ha lo scopo di far conoscere chi ¢ Gesu e la missione che svolgera.

46. Cf. J. Ernst, Il vangelo di Luca, volume primo (Lc. 1, 1-9, 50), Brescia 1985, 208 (ediz.
tedesca 1977).
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